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ELOSZO

VI. Pal papa az 1975. december 8-an kiadott’ ,,Evangelii nun-
tiandi” c. exhortacidojdban a kdvetkezdket irja: ,,Ugy lehetne mon-
dani, hogy napjainkban 1ujbdl a Szentlélek kivételes koranak részt-
vevéi vagyunk. Ujbol fel akarjak 6t fedezni ugy, ahogy a Szentiras
elénk tarja. Batorsagot érez, aki atadja magat az & iranyitasanak. So-
kan csak 6ra akarnak figyelni, t6le akarjak vezettetni magukat. A
Szentléleknek az egész egyhdz életében donté szerepe van, de elsG-
sorban az evangélizdl6 munkadban nyilatkozik meg. Nem ok nélkiil
kezd3dott az evangélizacio a Szentlélek sugallatdra piinkdsd regge-
lén.” Magarol az evangélizaciordl pedig ezt mondja: ,,Az evangéliza-
cié megfelel6 modszerei fontosak, de a legkivalobb modszerek sem
potolhatjak a Szentlélek csendes munkajat. Birmekkora legyen a hit-
hirdetS tudasa, mindez semmi, ha a Szentlélek nem kiséri. Onélkiile
a leghatasosabb érvelés sem ér semmit. A legcsodalatosabb [élektani
rendszerek is értéktelenek a Szentlélek segitsége nélkiil” (Ev. nunt.
74). Vegyiik hozza, hogy szerte a vilagon a karizmatikus csoportok és
irdnyzatok mind 6rd hivatkoznak, belGle akarnak erGt és ihletet me-
riteni, mert meggy6z6désiik, hogy az apostoli egyhaz kezdeti melegé-
nek és lendiiletének G volt a forrasa. Az egyetemes egyhdaz a zsinattal
meghirdetett reformjaban is ezt a gondolatot képviselte. A teologia-
nak az a feladata, hogy segitséget nyujtson ezekhez a térekvésekhez.
A hivék tudataban tisztazni kell, hogy valdjaban kit neveziink Szent-
léleknek, mi az G lidvtorténeti és tidvrendi szerepe, hogyan miikodik
az egyhazban és a hivék lelkében. A konyv ezen a téren akar eliga-
zitdst adni, s igy akar hozzdjarulni az egyhazon beliil a valldsos élet
elmélyitéséhez.






SZELLEM ES LELEK

A kereszténység a maga torténeti 1étét az elsé piinkésdhéz vezeti
vissza. Ahhoz a naphoz, amelyen az érzékelhetd természetfolotti je-
leket Krisztus apostola igy értelmezte: Teljesedett az oszovetségi jo-
vendolés, amely igérte, hogy Isten az lidvsség torténetének, illetve a
megvaltisnak befejezéseként ,kidrasztja Lelkét minden emberre”
(ApCsel 2, 16; Jo 3, 1). Az apostolok ennek a Léleknek a vilagossa-
ganal felismerték Krisztus misztériumadt, és erejétSl indittatva tands-
kodtak mellette. Az egyhaz azota is abban a hitben él, hogy az Isten
Lelke jelen van benne. Az Apostolok Cselekedeteinek minden lapja
arra utal, hogy a Léleknek ez az eleven hatidsa tapasztalhatova valt
az egyhazban, s maga az egyhdz gy indult el utjara, mint Isten aka-
ratdnak, rendelkezésének végsd jele. Azt jelképezte, hogy a Krisztus
altal megszerzett lidvosség itt van, és Isten maga ajanlja fel az embe-
reknek. De az egyhaz nem mozdulatlan jel, nem valami utjelzé tabla
lett, hanem eleven szervezet, és arra van hivatva, hogy tanitasaval s
életével megvaldsitsa a Krisztus altal megkivant tanuskodast a fold
hatardig és az idSk végezetéig.

Napjainkban a kereszténységben djra elStérbe 1épett a Szentlélek-
rél valo beszéd. S6t nemcsak a beszéd, hanem a Szentlélek jelenlété-
nek, erejének, mikddésének a hitbeli megtapasztalasa, illetve a meg-
tapasztalas keresése. Mindeniitt hangoztatjak, hogy a vallisossag ak-
kor személyes, ha élményszerd. Ezért mind a hivék, mind a teoldgia
szivesen nyulnak vissza ahhoz a kezdethez, az apostoli igehirdetés-
hez, amelyben az ihletettséget, a kezdeményezést és a természetf6l6t-
tiséget a Szentléleknek tulajdonitottik. Korunkban a Szentlélekrél
sz0l6 beszéd ugy jelentkezett, mint ujdonsig, mint nagy felfedezés.
Pedig Krisztus gy kiildte el 6t az Atyatol, hogy ,,6rbkre az egyhazzal
maradjon” (Jn 14, 16). O lett az egyhdz szdmara az Igazsig Lelke és
a Vigasztalo, 6 lett a kegyelem és a hatalom forrasa; nélkiile tehdt az
egyhaz nem illhatott volna fenn. Pal apostol kereken kijelentette,
hogy a Lélek ereje nélkiil még az az egyszerd hitbeli aktus sem jénne
létre, amely megvallja, hogy ,,Jézus az Ur” (1 Kor 12, 3). Az elmult
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szazadokban azonban a kivilrél jové kifogasok és tamadasok ellen a
teologia az egyhaz jogosultsagiat fleg ugy akarta megvédeni, hogy
egész valosaga és berendezkedése szerint visszavezette alapitojahoz,
Krisztushoz. Hovatovabb az a kép alakult ki, hogy az egyhdz nem~
mas, mint a torténelemben tovabb €16 Krisztus. Krisztus az Atyatol
kapott hatalmi teljességgel rendelkezett, azért az G intézkedésébdl le
lehetett vezetni a szentségek erejét és a torvény hatékonysagat. Pedig
Krisztus rendelkezései csak a Szentlélek eljovetelekor valtak valosag-
gd. Ezért mar Aquinéi Tamads leirta azt a teoldgiai megallapitast,
hogy ,,az 14j szOvetség torvénye nem mas, mint a Szentlélek kegyel-
me” (I-11. q, 101, a 1).

Amikor ma 4j pilinkosdrdl, piinkésdi mozgalomrél, karizmatikus
megujulasrol hallunk, az mind kapcsolatos a Szentlélek jelenlétének
megvallasaval, és egyuttal azzal az igyekezettel, hogy a keresztény-
ségben kozvetlenebbiil megragadjuk a természetfol6tti misztériumot.
Teoldgiai eszmefuttatasokat olvashatunk arrol, hogy a kereszténység
fennmaradasa, hatékonysdga vagy hanyatlasa nem egyszerien szo-
ciologiai tényezok fiiggvénye, hanem inkdbb a Szentlélek kegyelmi
hatasanak befogadasatol vagy visszautasitasatol fiigg (Concilium 9,
1973, 1. fiizet). Teoldgiai nyelven gy fejezhetjiik ki magunkat, hogy
a pneumatologia ujra jelentds része lett a teologianak, s meggy6z6dé-
siink, hogy az egyhaz reformjanak is ezen a uton kell haladnia.

A Lélek, Szentlélek emberi sz6, de felfoghatatlan misztériumot je-
161. A szellem és a lélek olyan fogalom, amelynek a kiilvilagban nem
felel meg valamilyen érzékszerveinkkel felfoghato targy; a fogalom
értelmezése ezért kiilonbozs lehet. A lélek a ,,lélegzés™ szora emlé-
keztet, a szellem pedig a ,,szell6”-re, a levegd mozgasara. Mindketté
olyan valamire vonatkozik, ami lathatatlan, ami az anyag nehézkes-
ségével szemben konnyed, dinamikus, és a szabadsdg, a kotetlenség
jegyeit viseli magdn. A filozofidban és a teologidban a szellemet sok-
szor szembeallitjuk az anyaggal, a tapasztalhato valosaggal. De amel-
lett beszéliink szellemi mikédésrdl és szellemi létez6krol. Szellemi
muikodésen az anyagtalan fogalmak, itéletek, térvényszeriségek és
kovetkeztetések meglatasat értjiik. Vagyis olyat, ami meghaladja az
anyag mechanikai erdit, s ami a tudatos gondolkodas terméke. Szel-
lemi létezének is olyan valamit gondolunk, ami nem tapinthatd, de
ami él, aminek tudata van, de amit nem lehet keretek kozé szoritani.
Ami ki tud lépni 6nmaedbdl. maea folé tud emelkedni, de ugyan-

8



akkor magara is tud reflektalni, s ami ugy all szembe az anyagvilag-
gal, mint megismer6 és cselekvd alany.

A szellemrdl valo beszéd alapja az a tapasztalds, amelyet magunk-
ban végziink gondolkodasunk és ,,akarasunk” teriiletén. Magunkat
nem Ugy éljiik meg, mint elszigetelt én-t, hanem mint olyat, aki nyit-
va all az emberi mi-kozisség felé, és szabadon vallalja az egyiittlét
szolidaritasat. Az ilyen szellemi k6zOsségnek a végsG alapja viszont
csak az a feltétlen és végtelen szellem lehet, akit Istennek neveziink.
Mivel van végtelen és 6rok szellem, azért lehetnek a vilagban is szel-
lemi strukturak (W. Kem, In: Chrstlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, 22. k. 73). Pozitiv megfogalmazasban szellemnek azt
mondjuk, ami vagy aki k6zvetleniil megtapasztalja és tudatositja sa-
jat létét. Az embert a szellemi lélek képesiti ilyen reflexiéra. Ezért a
lét rendjében-a szellem magasabb foku 1étez3, mint az anyag. Karl
Rahnerrel azt mondhatjuk, hogy az anyagban a lét korlatok ko6zé
szorul: nincs tudata, szabadsdga, reflexioja, Ez a belsG korlatozottsag
a lényeghez tartozik, és nem is tud kitorni beldle. Ezzel szemben a
szellem mindségileg valami ujat mutat fel: van belsé vildgossiga,
kezdeményezése. A szellem éppen a maga meghatarozhatatlansaga-
ban az emberi méltosig és szabadsag kifejezése (Kasper-Sauter, Kir-
che — Ort des Geistes, 27).

A torténelem folyaman a szellem mibenlétének magyarazatara
elGszor a gorogok tettek kisérletet. Platon az idedkat, a tapasztalati
vildg Gsmintait szellemi 6rok létezknek gondolta. Az emberben is
az a szellem, ami 8t az idStlen, O6rok eszmék szemléletére segiti.
Arisztotelész is gy latja, hogy a lélek valami isteni szikra az ember-
ben, azért halhatatlan és 6rok. Mivel tiszta ,,energeia”, azért nyitott
minden el6tt, ami megismerhetd. A lét legmagasabb fokan a tiszta
szellem all. O tartja fenn a vilag rendjét azzal, hogy mindent maga
felé vonz. Az 6 ténykedésé is a legmagasabbrendi: a gondolat gondo-
lata, ami mentes minden anyagisagtol. Hegel is csak ugy tudta a lét-
ben tapasztalhato dinamizmust filozofiailag megmagyarazni, hogy a
l1ét alapjaul a dinamikus elvet, a dialektikusan bontakozo szellemet
vette fel. A szellem tette és elevensége az, hogy kinyilvanitsa magat.
De Hegel a vilag magyarazatiban nem a teremtésbdl és a 1ét anald-
giajabol indult ki, azért kénytelen volt a tagadas elvét allito dialek-
tikara hivatkozni.



A Kkereszténység beszél az abszolut szellemrdl, Istenrdl, aki a 1ét
teljessége, a 1étezd tudat, a hatalom és mindenhatosag. Az 6 teremt-
ménye minden anyag és minden mas szellem, beleértve az embeni
lelket is. Az emberi szellem, a lélek Isten teremtd létteljességétol és
hatalmatdl kapja a tébbletét, de nem Ondlléan l1étezik, hanem ugy,
mint a testi ember éltet6 és tudatosito elve. Ezen tul azonban a Bib-
lia nem ko6z01 filozofiai eszmefuttatast a szellem természetérdl. Ami-
kor pl. az Oszivetség Isten lelkét emlegeti, az ott inkabb teoldgiai fo-
galom. Isten teremtd s torténelemalakito erejét jelzi vele. A teremtés
hajnalan ,Isten lelke lebeg a vizek felett”, s ez a lélek mikdédik to-
vabb a természetben és a torténelemben. Fdleg ott, ahol valami 4j
valosul meg. A kinyilatkoztatas olyan hangnemben beszél, hogy Is-
ten maga az oszthatatlan szellem, neki nincs olyan értelemben lelke,
mint az embernek. Az Oszovetség inkabb a szellemi hatisra gondol,
amely mint erd és vilagossag kisugarzik Istenbdl. Ilyen lélek fiiti a
hésoket, a profétakat, s az eljovendé Messias hatékonysagat is 6 fogja
biztositani (Iz 11, 2; 42, 1). A végsé idokben tgy arad majd ki az em-
berekre, mint Isten nagy adomanya, hogy 4j szivet, Uj lelkiiletet hoz-
zon létre benniik (Ez 11, 19). Az apostoli igehirdetés mar a legGsibb
formajaban arra hivatkozott, hogy Jézus egész mikodése ennek a 1é-
leknek az iranyitdsa alatt allt. Péter Koméliusz hazaban igy beszél:
,,T1 tudjatok . .. miképpen kente fel Isten a nazareti Jézust ,,Szent
Lélekkel” és hatalommal. Ahol csak jart, jot tett” (ApCsel 10, 38).
Az apostoli igehirdetés ujdonsaga az, hogy az 6szovetségi fogalom, az
,Isten lelke” mar személyként szerepel: személyes, isteni tevékeny-
sége van. O a Lélek, a Szentlélek, s az 6 megnyilatkozasa igazolja Jé-
zus istenfiisagat. Ott van a fogantatdsnal (Lk 1, 35) és ott van feltd-
madasanal, amikor halando emberségét atalakitja az Isten hatalom-
ban levé Fidnak képmasara (Rom 1, 4). A megdicséiilt Krisztus ma-
ga helyett a Szentlelket kiildi el, hogy egyhazaval maradjon, hogy el-
vezesse a teljes igazsdgra és megvaldsitsa benne a tanusagtételt a vilag
végéig (Jn 16, 13; ApCsel 1, 8). Azéta az egyhaz abban a tudatban él,
hogy azt a Lelket hordozza, aki éreztette hatidsat az egész lidvtorté-
netben és aki kiilondsen kinyilvanult Krisztus mikodésében. Ezért
biztositott benne az élet, a vallasi igazsag, a szentség és az Isten felé
valé fordulds. A Szentlélek azért jott el, hogy Krisztus miivét kitelje-
sitse a torténelemben, ezért 6 nem sajat magdra forditja a figyelmet,
hanem Krisztusra, a Megvaltora, mint ahogy az elsé piinkdsd napjan

10



valo kidradasa is az apostoli igehirdetés szerint Krisztus feltdmadasa-
nak és megdicsGiilésének bizonyitéka volt (ApCsel 2, 33). A Lélek
minket segit, hogy meglegyen benniink a szellemi és természetfolotti
orienticid, hogy elfogadjuk Krisztust mint megvaltot, hogy kovessiik
6t, réla beszéljiink, tanuskodjunk és altala eljussunk az Atyahoz (Ef
2, 18). A Lélek kidrad rank, benniink lakik, de nem maga felé fordit.
O mindig megmarad ,,szellemnek” és ,,léleknek™. Vildgossagot ad,
megtanit kifelé nézni, a tényeket megitélni, hogy a Krisztus-ese-
ményben végbement természetfolotti jelek alapjan kialakuljon ben-
niik a hit és a remény. Ot az észSvetségi megnyilatkozasok alapjan
teremté léleknek mondjuk, az ujszovetségi hatdsai alapjan pedig
megvalto és megszentel6 1éleknek. E kettGs szerepe miatt van hatal-
ma arra, hogy beliilrdl alakitson at, hogy létlink mélyén és szabadsa-
gunk gyokerénél ragadjon meg és vezessen benniinket. Ezért hatasa
kozvetleniil nem esik a tapasztalas ald. Innen van az is, hogy az egy-
hizban és a vallasos életben sem beszéliink rdla sokat. A mindenna-
pi életben sem a vilagossagrol beszéliink, hanem azokrol a targyakrol
és jelenségekrdl, amelyeket a fény hatasara meglatunk. Ahhoz mar
kiilon reflexio kell, hogy a fénynek, a vilagossagnak a mibenlétét ke-
ressiik. A vallasos hit és élet a Szentlélek erejében, az 6 vilagossaga-
nal jatszodik le. Keresztények akkor vagyunk, ha Krisztusra és az 6
megvaltdi tevékenységére szegezziik tekintetiinket. De a teljes tuda-
tossag megkdveteli, hogy reflektaljunk arra a Szentlélekre is, aki le-
hetdvé teszi, hogy Krisztus vilagossagaban jarjunk.

De hogy az érdekl6dés egyre jobban a Szentlélek felé fordul, annak
talin ma még mds oka is van: a kozosségi élmény elGtérbe jutasa.
Hegel a személy szellemiségébdl kiindulva mutat ra arra a titokzatos
kolcs6nhatasra, hogy az ,,én” valamiképpen ,,mi”, és a ,,mi”’ valami-
képpen ,,én”. O elsGsorban a megismerés azonossigira gondol, de
tobb is van benniink: keressiik az azonossigot a szeretetben is. A ké-
s6bbiekben majd litni fogjuk, hogy a Lélek megszenteld hatdsa a
Krisztusba vald beoltds altal realizalodik: ,,Mindnyajan egy Lélek-
ben egy testté (Krisztus testévé) lettiink a keresztség altal: akar zsi-
dok, akar poganyok, akar rabszolgak, akar szabadok. Mindnydjunkat
egy Lélek itatott at” (1 Kor 12, 13). Ebben az egységben az én és a
mi nemcsak feltételezi egymast, hanem mindketté6 megkapja a teljes
értelmét. Az én meggy6z6désem sokak meggyGz6dése, az én remé-
nyem sokak reménye, és mindnyajunk léte Krisztus létére timaszko-
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dik, aki maga az igazsag és az élet. A Szentlélek hatdsaira valé reflek-
talas tehat Osszefligg egzisztencialis élményiinkkel. Amikor keressiik
azt a mi-k6zGsséget, ahol az Gszinteség, a bizalom, a kozvetlenség és
a szeretet adja meg a légkort, akkor jo tudni, hogy erre isteni biztosi-
tékot kaptunk: , Isten orszaga igazsigossdag, béke és 6rom a Szentlé-
lekben” (Rom 14, 17).
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A BIBLIAI SZOVEGEK ERTELMEZESE

Isten lelke az Osz8vetségben

A Szentirds utalasainak kifejtésénél mindenek el8tt hivatkozunk
George T. Montagne (The Holy Spirit, Toronto, 1970) megjegyzésé-
re, hogy azokat nemcsak betii szerint kell értelmezni, hanem a szerzd
szandékat is keresni kell. A sz6 és a fogalom id6tlen, de mindig egy
korban, egy helyzetben testesiil meg és vilik jelentéssé. A hit akkor
novekszik, ha kutatjuk az isteni kijelentések teljes értelmét. A Biblia
a fokozatos kinyilatkoztatast és a fokozatos megértést tartalmazza. A
szerz6k a sugalmazas hatisa alatt azt irtak le, amit a vallasi kézosség
hitében mar elfogadott. A teoldgiai vizsgdlédas hasonlit egy hegy
megmaszasahoz. Minél magasabbra emelkediink, anndl tébbet la-
tunk. A korabbi benyomasokat jakkal egészitjiik ki, uj Gsszefiiggése-
ket fedeziink fel, j teriiletek tarulnak ki elSttiink.

Az Isten lelke” (ruach Jahve) kifejezés az Oszovetségben nem
kicsiszolt teoldgiai fogalom, hanem inkabb lidvtorténeti utalas. Isten
beavatkozasat jelzi a természetbe és az emberi torténelembe. Tl
messzire vezetne benniinket annak keresése, hogy Mozes konyveinek
forrasaiban (jahvista, elochista, papi kodex) milyen arnyalati kiilénb-
ségek vannak. Amikor a mai teoldgiaban a Szentlélek kilétérdl és
mukodésérdl beszéliink, elsGsorban az UjszOvetséget vessziik alapul.
Az Oszovetségi nép még nem kapott kinyilatkoztatdst a Szentharom-
sag titkarol, hiszen ott Isten nem tarult ki egészen az ember felé, ha-
nem inkabb csak ,,sokszor és sokféle modon™ iizent a préfétak altal.
Azért az ottani képeket és utalasokat ugy vehetjiik, mint el6képeket.
Mir Szent Agoston felvetette a kérdést, hogy az egyes dszovetségi
teofdnidkban és jelekben dltalaban Isten adott-e hirt magarodl, vagy a
Haromsdg valamelyik személye, de a kérdést nem tudta eldénteni.
Valdban ha arra gondolunk, hogy a haromszemélyl egy Isten kifelé
vald mikodése egy és oszthatatlan, akkor a jelekben nem ldthatjuk
valamelyik személy kiilonleges megnyilatkozdsat. De mivel az Osz6-
vetség bevezetést ad az ujszovetségi teljességhez, azért allithatjuk,
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hogy mar az ottani megnyilatkozdsokban kifejez8dott az isteni élet-
nek az a gazdagsdga, amelyet az Ujszévetség mint a Szentharomsag
titkat tarja elénk. Ilyen értelemben magyarazzuk az Isten lelke kifeje-
zést is. ElGszOr a teremtés torténetében taldlkozunk vele: ,,Isten lelke
lebegett a vizek felett” (Ter 1, 2). A léleknek ezzel a megnyilatkoza-
saval kapcsolatban kezd beszélni a teremtd Isten: Legyen vilagos-
sag . .. Gyidljenek Ossze a vizek és emelkedjék ki a szarazfold stb. Te-
hat Isten a lelke altal visz rendet a kdoszba, éspedig két vonalon: az
egyiken az anyag rendezédik, a masikon az idG: este lett és reggel.
Vagyis a teremtésben Isten értelmes elgondolasa valosul meg. A 1élek
hatasara az Osszevisszasag engedelmeskedik Istennek és létrejon az a
teremtés, amelyet jonak mondhat. A kép folytatodik az ember te-
remtésében. Isten az élet lehelletét leheli az orraba, mint ajandékot, s
a fold agyagabol vett ember akkor lesz él6lénnyé (nefes), aki értelem-
mel rendelkezik és hordozza az Istennel fenndllo kapcsolatot. Amig
az ember engedelmeskedik Istennek, addig a kozmosz rendjében és
békéjében €l. A bln utdn ellenben visszatér a kdosz.

A deuteronomista kényvekben (Jozsue, Birak, Samuel, Kiralyok) a
nemzeti hésok kora elevenedik meg, azoké a hdsoké akik igazsagot
szolgaltattak és népiik szabaditoi lettek. Isten lelke vezeti 6ket, s ez a
lélek nincs kotve szertartdsokhoz vagy intézményekhez, hanem leg-
tobbszor feleletként jon a nép imajara. A birak vagy akar Saul is,
Isten lelkét kapjak, de aki méltatlan ra, azt elhagyja. Amikor David
megkapja a kirdlyi felkenést SamueltSl, 6t is eltolti az Ur lelke
(1 Sam 16, 13). Ettél kezdve meggy6zodéssé valik, hogy Isten lelke
kapcsolatos a folkenéssel, és hogy a kirdlyi tekintélyben is ott van az
Ur lelke. Illés proféta életét kiilénésen is ez a lélek irdnyitja (1 Kir
18, 12). Vele annyira azonosult az Ur lelkének karizmatikus ereje,
hogy tanitvanyara, Elizeusra mar egyenesen ,,Illés lelke” szall it
(2Kir2,9.15). AMTérv 18, 15 egyébként a profétai lélek droklését
Mozeshez vezeti vissza: ,,Profétat tamaszt neked az Ur testvéreid ko-
ziil, mint énram, Ugy hallgassatok ra”. (Deut 18, 15) Izajas (11, 1) ar-
16l kezd beszélni, hogy Isten lelkének kiilonleges hordozéja 1z4j sar-
jadéka, a Messias lesz: ,Az Ur lelke nyugszik rajta: a bolcsesség és az
értelem lelke, a tandcs és az erdsség lelke, a tudds és az Ur félelmé-
nek lelke”. Ezért élete igazsagos lesz és dontéseinek érvényt szerez. A
boldog j6v4 is a lélek altal koszént be: ,,Es djra kidrad rénk a 1élek a
magasbél. Akkor a sivatag gylimélcstermd kert lesz” (Iz 32, 15). Ezt
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a gondolatot Deutero és Trito-Izajis tovabb fejleszti. Jahve szolgaja, -
a Messias azért kapja a lelket, hogy az igazsagra megtanitsa a nemze-
teket. Munkaja kozben nem lankad el, és tiirelmes lesz mindenki
irant: ,,a megrokkant nadat nem tori le, a pislakolé mécsest nem olt-
ja ki” (42, 1-3). Akik kovetni fogjak, azok részesednek kivaltsiga-
ban: Isten rajuk is kiarasztja lelkét, sarjadoznak, mint a fii a forras
kozelében és Isten nevével dicsekszenek (44, 4). .

A Messias kiilonos folkenést kap azaltal, hogy az Ur lelke nyug-
szik rajta, s megvaldsitja, amit a préfétak mikodése csak jelképezett:
o6romhirt visz a szegényeknek, meggydgyitja a megtort szivieket, sza-
badulast hirdet a foglyoknak, bejelenti az Ur kegyelmének esztende-
Jét, de egyuttal az itéletet is. A gyaszolOkat azzal vigasztalja, hogy ha-
mu helyett koszorit helyez a fejlikre, s gydszdal helyett 6roméneket
ad a szajukba (61, 1-3) Késdbb ennek teljesedésére utal maga Krisz-
tus is (Lk 4, 21). A Messids altal hozott 0j szGvetség azért lesz tokéle-
tes, mert az Isten szava, amelyet ajkara adott, és lelke, amely rajta
nyugszik, nem hagyja el tobbé népét (59, 21). Errdl az j szovetségrdl
beszél Jeremias is. Szelleminek mondja azt, mert Isten az emberek
belsejébe, szivébe irja torvényét, nem pedig kdtablakra (31, 31). Az
Isten lelkének és az uj szOvetségnek a kapcsolatarol még vilagosab-
ban szol Ezekiel. Ez a lélek lesz a megujulas forrasa és mozgatdja.
Ahogy a profétat talpra allitja és megerdsiti, igy hat majd az egész
népre (3, 12-14). A lelki megujulast a feltdimadas képével illusztralja.
Isten lelkének kiaraddsira a szaraz csontok megelevenednek és az
emberek magukon tapasztaljak meg, hogy Jahve az Ur (34, 23-31).

A fogsag idején és a fogsag utan mar megszokotta valik az Isten lel-
kére valo hivatkozds. Aggeus (2, 5) azzal buzditja a népet az orszag
ujjaépitésere, hogy Isten lelke kozottiik fog lakni. Zakarias (4, 6) is
azt igéri, hogy jovdjiiket nem a hatalom, hanem az Ur lelke biztosit-
ja. Isten a joindulat és az imadsag lelkét arasztja ki rajuk (12, 10).
Ezekben a kijelentésekben mar felismerhetd a vallasossag szellemie-
sitése és elmélyiilése a fogsdg utan. Nem a kiilso jelek és tettek a lé-
nyegesek, hanem a lelkiilet, az Isten el6tti meghddolas. Erre céloz
Joel is (3, 1-5). A lélek kiaradasa egyetemes lesz, az embereket kariz-
matikus erdk fogjak eltdlteni, de csak az menekiil meg és az nyeri el
a szabadulast, ,,aki segitségiil hivja az Ur nevét”. Kétségtelen tehat,
hogy a Iéleknek ez lesz a legnagyobb ajandéka.
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A bolcsességi irodalomban is visszhangzik a gondolat, hogy Isten a
kinyilatkoztatasban a lelkét, a bensejét tarta ki, azért az G tanitdsa
minden bélcsességnek a forrasa. ,,Hangosan kialt a bolcsesség az ut-
can, és a tereken is felemeli hangjat . . . Kiontom elGttetek egész lel-
kemet és szavamat elétek tarom” (Péld 1, 20-23). Tudast lehet sze-
rezni tapasztalas altal, de ,,igazi bélcsességet csak az Ur lehellete ad”
(Job 32, 8). Es Isten nem fukarkodik. Aki tetszik neki, azt eltdlti az
értelem - lelkével. Belble bolcs szavak tornek eld, és imadsagaban az
Urat dicséri (Sir 39, 6). Az Ur lelke bet6lti a foldkerekséget, tud min-
den szordl, de a gonosz emberhez nem engedi betérni a bélcsességet
(Boélcs 4, 5). Isten lelke nem olyan, mint a szél, amely elviszi a pely-
vat, hanem ,,mindent mérték, sily és szam ald foglalt” (Bolcs 11,
20). Ezzel azt allitja, hogy Isten értelmet és célt adott a vilagnak, és
gondoskodik arrdl, hogy terve megvalosuljon benne. Maganak a bél-
csességnek is azért van ereje, mert ,,lélek van benne”. Ez teszi 6t ér-
telmessé, szentté, kiilonlegessé, tisztava, sértetlenné s kedvessé az
ember elGtt. A bolcsesség ,,Isten erejének lehellete és a Mindenhat6
dicsGségének tiszta kicsordulasa” (Bolcs 8, 22-25).

Isten lelke tehat aktiv mozgatoja volt az dszbvetségi vallasossag-
nak. A rabbik ugy tekintettek a Torara, a torvényre, hogy annak
minden szavat Isten sugalmazta, ezért a Tora vilaga Isten lelkének a
vilaga. Ez a lélek sugalmazta azonkiviil az igazak azon tetteit is,
amelyekrél a Biblia megemlékezik. Ez nem azt akarja mondani,
hogy a lélek vezette egész erkolcsi életiiket, hanem csak azt, hogy tet-
teik mintegy jovendolések, el6képek voltak a késGbbi kor szamara. A
profétak szovegeibdl tudtak, hogy Isten lelke a végsé korban megujit-
ja a népet, de egyelGre a torvény helyettesiti a lélek kidradasit. A
rabbikndl arra nincs utalas, hogy az egyes ember megigazulasa Isten
lelkének miive lenne. Naluk az Isten lelke nem az az er8, amely igazi
életre segit, hanem inkdbb az igaz élet jutalma. Azok kapjak, akik
megtartjak a torvényt. Rabbi Pinchas Ben Jair igy ir: ,,A torvény ko-
vetésében kifejtett buzgosdg testi tisztasighoz vezet, az pedig kultikus
tisztasaghoz, az viszont onmegtartéztatdshoz, az meg szentséghez, a
szentség pedig aldzathoz és az aldzat a biln keriiléséhez. Ez aztan
megadja a jamborsagot, a jamborsag megadja a szent lelket, az pedig
a feltimadast™ (Sota 9, 15; idézve: Montague 114). Az 6 felfogasuk-
ban tehat a lélek nem ajandék, hanem a tettek jutalma. A megigazu-
last sajat tetteiktsl, a torvény megtartdsatol vartak, nem Istentdl. A
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torvény betije és tekintélye lebegett szemiik elStt, nem a szelleme.
Krisztus ezt kifogdsolta valldsossigukban.

A qumraniak szimara az Isten lelke nem annyira préfétai lélek‘
hanem inkabb az egyéni belsé kinyilatkoztatas és megértés forrasa. A
sugalmazott irdsok megértését az igazsag lelkének tulajdonitottak.
Egyben 6 munkalja a megszentelddést és a megigazulast is, hogy az
élet tokéletes aldozat legyen Isten elStt. Tehat naluk a lélek kinyilat-
koztato és megtisztitd tevékenysége 1ép elGtérbe. A tisztulds, a meg-
igazulds a kozosségben megy végbe, s az egyén csak mint a kozOsség
tagja részesiilhet benne. Ok kiilonben meg voltak gyézédve arrdl,
hogy a végsS id6 kozel van, s azt a vildgossag és a sotétség fiainak
nagy harca fogja bevezetni. A szellemi elmélyiilést azért is hangoz-
tattak, mert magukat a vilagossag fiainak tartottak.

Osszefoglalolag tehat megallapithatjuk, hogy az Oszdovetségben az
Isten lelke egyszerre fejezi ki Isten vildgfelettiségét és a vilag felé valo
fordulasat. A teljesség kedvéért azt is latni kell, hogy van némi kii-
l6nbség a héber ruach és a gérog pneuma kozott. A pneuma inkabb a
szellemiségre, az anyaggal valo szembenallasra utal, s igy a termé-
szetfolottiséget is jobban érzékelteti. A rauch ellenben, mint a szél-
nek, a viharnak a képe, inkdbb Isten tevékenységét, céltudatos cse-
lekvését juttatja esziinkbe.

A szinoptikus evangéliumok adatai

Az 1jszovetségi kinyilatkoztatds tobblete az, hogy megismerjiik
benne Istennek mint Atyanak a kitdarulasat azaltal, hogy elkiildi a Fiut
és a Szentlelket. Az egyistenhit tovabbra is alapvetd tétel, de ez az Is-
ten ugy nyilatkozik meg, mint Atya, Fiu és Szentlélek. Krisztus tanita-
sa alapjan az apostoli igehirdetés az Atyat, a Fiut és a Szentlelket egy-
mastol kiilonbozonek mondja, és mindegyiknek valosagos isteni te-
vékenységet tulajdonit. Az egyhazi teoldgia ezt ugy fejezte ki, hogy
az egy Istenben harom személy van. Azonos benniik az isteni lényeg,
a természet, de az Atya, a Fiu és a Szentlélek mégis valdsagban kii-
16nboznek egymastdl, mint személyek. Az egyetlen isteni lényegnek
vagy természetnek hdrom én a birtokosa. Ezt mondjuk a Szentha-
romsag titkanak. Errdl a teologiai megfogalmazasrol késGbb lesz szd.
Itt most csak azt kisérjiik figyelemmel, hogy az Gjszovetségi kényvek
a Szentléleknek milyen iidvrendi szerepet tulajdonitanak, és hogy
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ebbdl az iidvtorténeti megnyilatkozasbol hogyan lehet az 6 szemé-
lyes voltara kovetkeztetni. A kifejtésben az elfogadott médszert ko-
vetjiik. Az apostoli igehirdetés legdsibb formajat a harom szinoptikus
evangélium és az Apostolok Cselekedetei tartalmazza, tehat ezt tar-
gyaljuk el6szor. A kibontakozas masodik fokozatat Pal apostol leve-
leiben taldljuk, a harmadikat pedig Janos evangéliumaban, s az 6 ne-
ve alatt rank maradt levelekben. A Szentlélek megismeréséhez hoz-
zatartozik meég egy szempont, amire H. Miihlen (In: Mysterium Sa-
lutis, I11/2 514) hivja fel a figyelmet. Jahve, akit Jézus Atyanak ne-
vez, az Oszovetségben mint én beszél és cselekszik. Ugyanezt teszi a
Fiu is Jézus Krisztusban. A Szentléleknek ilyen elsészemélyd meg-
nyilatkozésai nincsenek. Ot inkabb hatasaibdl lehet megismerni.

Mark evangéliuma. Az értelmezésnél tudomasul vessziik, hogy a
konyv nemcsak Jézus szavait és tetteit mondja el, hanem mar benne
van azoknak bizonyos egyhazi megvilagitasa és alkalmazasa. Tovab-
ba tiikrozédik benne az egyhaz élete is, hiszen az apostoli igehirde-
téssel egyiitt alakult ki az egyhdz liturgidja, fegyelme, széhasznalata.
A Szentlélekre vonatkozo elsé utalast Keresztelo Janosnal talaljuk.
Krisztus nagysagat azzal jelzi, hogy Szentlélekkel fog keresztelni,
nem pedig egyszerlen csak vizzel, mint 6. A kijelentés egyhazi to-
vabbaddsa azt is mutatja, hogy az apostolok koraban az egyhdz a ma-
ga keresztségét igy értékelte. Olyan beiktatasi szertartast latott benne,
amely Krnisztus akaratabol valdban koézli a Szentlelket. Bar Janos
Jézust maganal nagyobbnak mondja, Jézus mégis elfogadja tSle a
biinbanat keresztségét. Nem mutatja magat nagyobbnak, ugy viselke-
dik, mint igazi ember, de nagysaganak bizonyitéka feliilr6l jon. Az
Atya tesz mellette tanusagot: ,, Te vagy az én szeretett Fiam, benned
telik kedvem” (1, 10). A ,te vagy” kifejezés azt tiikrozi, hogy Jézus
és az Atya kozott bensd én-te kapcsolat van. Az Atya igy szolitja
meg 6t, és Jézus is igy beszél hozza. Emberni alakjaban is atveszi azt
az 6rok én-te parbeszédet, amely megvan az Atya és a Fid kozott. A
Szentlélek megjelenése fitsaganak a bizonyitéka, hiszen Iz 11, 1 jo-
vendolése szerint a Messids az Isten lelkének teljességét fogja hordoz-
ni. A Jordin melletti jelenet raimutat a jovendolés teljesedésére. A
Lélek ezutdn arra 6sztonzi Jézust, hogy menjen ki a pusztaba, s ott
negyven napi bojtoléssel kezdje meg a bilin kiengesztelésének mivét.
A Lélek jelenléte tehat nem veszi le rola az emberi élet terheit és
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kiizdelmeit, de mindig kisérni fogja a kiilonleges gondviselés, amit ez
a kettGsség szemléltet: a pusztaban vadallatok kozott €lt, de angyalok
szolgaltak neki. gy a pusztiaban valo tartézkodas jelképe a valasztott
nép negyvenéves vandorldsanak, és egyben eléképe a nyilvanos mi-
kodésnek. Mark elGaddsa szerint a nyilvanos mikodés idején elsé-
sorban a karizmatikus Lélek nyilatkozik meg Jézusban. Csodainak
legnagyobb része gyogyitas, s ezeket az evangélista ugy jellemzi, hogy
Jézus a betegség rossz lelkét {izi ki az emberbdl. A farizeusok és az
irastudok nem akartak elismerni Jézus isteni kiildetését, azért gyo-
gyitasat ugy magyaraztak, hogy az 6rdogok fejedelmétsl, Belzebubtdl
kapta hatalmat. Jézus viszont tudja, hogy csodai és viselkedése alap-
jan fel lehet ismerni benne a nagy profétat, akit az Isten lelke kiilon-
legesen irdnyit, azért valaszol igy ellenfeleinek: ,,Minden biin bocsa-
natot nyer, de aki a Szentlelket karomolja, az nem nyer bocsanatot,
biine or6kre megmarad™ (3, 28-29). A Lélek tehat azért van itt, hogy
az igazsag felismerésére vezesse az embereket. De aki ellenall a nyil-
vanvalo igazsagnak, az kiteszi magat a megatalkodottsag veszélyé-
nek. Jézus miikodésebol azt is ki lehet olvasni, hogy megtorte a go-
noszsag hatalmat, s igy vele elérkezett az Isten orszdga. Mindez Gssz-
hangban van az Osz6vetséggel. Akiket ott eltolt az Isten lelke, azok
népiiket szolgaljak és Isten irgalmardl tesznek tantsagot. Jézus egész
életével igazolja kijelentését: , Nem azért jott, hogy szolgdljanak ne-
ki, hanem hogy & szolgiljon és életét adja valtsagul sokakért” (10, 45).

Lukdacs evangéliuma és az Apostolok Cselekedetei. A hagyomany
Lukacsnak a ,,Szentlélek teologusa’™ cimet adta. Marknal a Szentlé-
lek szd négyszer fordul eld, Maténal otszor, Lukacsnal az evangé-
liumban tizenharomszor, a Cselekedetekben negyvenegyszer. A nyil-
vanos mukodés idején Jézus maga hordozza a Szentlelket, mennybe-
menetele utidn pedig tanitvanyai és az egyhaz. De ugy, ahogy Jézus
arasztotta ki rajuk. A Jorddnban valo keresztség utan Jézus a ,,Szent-
lélektdl eltelve” és a ,,Lélek Osztonzésére” vonul vissza a pusztdba,
hogy atélje a kisértést. De ilyen el6zmény utdn biztos, hogy a kisérts-
nek nincs hatalma felette, és hogy messiasi kiildetése eléri céljat. A
pusztai tartozkodas utan a ,,Lélek erejével” tér vissza Galiledba (4,
14). Latszik, hogy Lukacs mar a piinkosd fényében irja konyvét. Az
kiildte el a Szentlelket egyhazanak, aki mar a foldi életében is birto-
kolta. Nazaretben elsé fellépése alkalmaval idézi Izajas jovendolését:
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Az Ur Lelke van rajtam, mert folkent engem. Elkiildott, hogy
orombhirt vigyek a szegényeknek™ (4, 18). Messiasi mikoédése tehat
lelki és vallasos jellegd lesz, mert Isten orszdgat alapozza meg az em-
berek kozott. Amikor Lukacs a szoveget leirta, 5t mar az egyhdaznak
az a meggydz3dése is vezette, hogy az Oszovetséget ilyen szellemi
modon kell értelmezni, nem pedig foldi és nacionalista moédon. A
Lélek jelenléte azt bizonyitotta, hogy az iidvosség ideje elérkezett.
Igy tekint vissza Lukdcs az angyali lidvozletre is. A jelenet azt arulja
el, hogy valami egészen lelki, szellemi, természetfolotti dolog késziil:
,»A Szentlélek szall rad és a Magassagbeli borit be arnyékaval.” A ki-
fejezés a Kiv. 40, 34-38-ra emlékeztet: az Istent jelképezé felhd bear-
nyékolja a szovetség satorat. Akinek emberi természetét a Szentlélek
alakitja ki teremtd erejével, az egészen lelki ember lesz, a Lélek ere-
jében fog mikdodni, s az egész vilag szamara ,,éltetd 1élekké> valhat
(1 Kor 15, 45).

Jézus nemcsak a Lélek erejében tanit és gyogyit, hanem a Lélek ott
van fidi imdjaban is. Mar a Jordannal is a Lélek akkor ereszkedik ra,
amikor imadkozik (3, 21). A hetvenkét tanitvany visszatérése utan
Jézus , kitéré orommel dicsGitette Istent a Szentlélekben™ (10, 21).
Itt a leirasnak mar szentharomsagi struktiraja van: a Fiu az Atyahoz
beszél a Szentlélekben. Az egyhaz at is vette Jézustol ezt a karizmati-
kus imat. A ,,nyelvek adomanya” hasonlé dicséités volt (ApCsel 2,
11;1 Kor 14, 16; Ef 5, 18). A Lélek teszi lehetdvé, hogy gyermeki bi-
zalommal forduljunk az Atyahoz (Gal 4, 6). A kérGimanak pedig kii-
16nleges gyiimdlcse az lesz, hogy az Atya ,,megadja a Szentlelket
azoknak, akik kitartanak a kérésben” (11, 13). Ezekben a leirasokban
Lukacs mar a hisvét utani idék fényében gondolkodik. Akkor mar
bizonyossa valt, hogy a Szentlélek az Atyanak és a Fiinak az ajandé-
ka az egyhaz szamara. Aki 6t megkapja, az tudja, hogy mit kell kérni
és tudja értékelni Isten adomanyat.

A harmadik evangélium és az Apostolok Cselekedetei kozdtti hi-
dat ez a kijelentés jelzi: ,, Ti tanii vagytok ezeknek. En pedig kiarasz-
tom ratok az Atya igéretét. Maradjatok a varosban, amig el nem tolt
benneteket a magasbol jové erd” (24, 49). Az ,,Atya igéretét” emliti
az ApCsel 1, 4 is, és itt kozelebbrSl meghatdrozza, hogy az a Szentlé-
lekkel valé megkeresztelkedésre vonatkozik. A Lélek adja az erét a
taniskodashoz. Az igéret egyittal feladat is minden megkeresztelt
hiv3 szamara. A tanuskodast el kell vinni a fold végsé hataraig. Eb-
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bdl kénnyd volt megérteni, hogy az evangélium hirdetésének at kell
tornie az O0szovetségi nép kereteit, s azt a poganyok szamara is hoz-
zaférhetdvé kell tenni.

A piinkosdi eseményrdl, a Szentlélek eljovetelérdl egyediil Lukacs
beszél az ApCsel 2, 1-13-ban. Valamilyen tapasztalhato jelenség zaj-
lott le, amely a szemlélokbal csodalkozast és kétféle értelmezést val-
tott ki. A piinkdsd, a husvét utani 6tvenedik nap (pentecostes) erede-
tileg aratdsi linnep volt, majd a sinai szovetség €s a torvény kihirdeté-
sének emléknapja lett. Lukacs leirasaban a sinai teofdnia elemei tiik-
rozédnek. Latszik, hogy az apostoli egyhaz az eseménynek olyan
kozponti fontossagot tulajdonitott, mint a zsido nép a szévetség meg-
kotésének és a torvény kihirdetésének. ,,Ugyanazon a helyen mind-
nyajan egyiitt voltak.” Lukacs nem nevezi meg a helyet, sem azt,
hogy a ,,mindnyajan’ mit jelent. Csak az apostolok vagy a hozzajuk
kozelallo galileai zarandokok is? ElGbb, Matyas apostol megvalasz-
tasanal ,,mintegy szazhisz ember” jelenlétét emliti (1, 15), itt viszont
a 14. versben csak Péternek és a tizenegynek a tanuskodasat emeli ki.
Ellenben népies szoszaporitassal hangsulyozza, hogy ,,egyiitt voltak”
(homou epi to auto), ami azt jelenti, hogy nemcsak egy helyen vol-
tak, hanem 0Ossze is tartoztak. Egyek voltak -az imdban, a lelkiiletben,
a hitben. (J. Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen, 1973, 97).
A szél zigasa és a tiizes langnyelvek a teofania elemei, s f6leg ezek
emlékeztetnek a sinai eseményre. A zugas az égb4l tamad, tehat
Istentdl kiildétt jelrdl van sz6. Mindenesetre Lukacs valami lathatét
és észrevehetGt akar emliteni. A jelenlevok kiilso jelet kaptak, amely
felhivta figyelmiiket a belsG valosagra, aminek mibenlétét majd Péter
magyarazza meg. A tett és a sz0 tehat itt is Osszetartozik, mint min-
den kinyilatkozadsban. A ldngnyelvekben taldn utalas van Keresztel
Janos tanuskodasara is, hogy a Messias ,,Szentlélekkel és tiizzel ke-
resztel” (Lk 3, 16), vagyis nemcsak kegyelmet ad, hanem itéletet is

_tart.

A leirt hatds magyardzata nem konnyd: ,,Mindnydjukat eltoltotte
a Szentlélek, €s kiilonb6z6 nyelveken kezdtek beszélni tgy, ahogy a
Lélek szoldsra inditotta 6ket” (2, 4). A ,,pneuma hagion” itt néveld
nélkiil all, tehat Lukacs a Szentlélek személyére gondol. De pl. a 4,
31-ben és a 10, 44-ben mar szerepel a néveld. A ,,kiilonb6z6 nyelve-
ken” szolas nem jelent okvetleniil és egyértelmiien idegen nyelveket.
Ha értelmes beszéd lett volna, Péternek nem kellett volna magyaraz-
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nia. Kiilonben 6 sem az idegen nyelvet magyarazza, hanem az ellen
védekezik, hogy egyes kiilsé szemlélgk részegeknek tartjak dket. Ma-
sok viszont azt halljak ki beszédiikbdl, hogy ,,hirdetik Isten nagy tet-
teit” (11. vers). Hogyan egyeztethetd Ossze az ellentét? A valaszt
Péter fogalmazza meg. Hivatkozik Joel proféta jovendolésére: ,,Az
utolsé napokban kidrasztom lelkemet minden emberre. Fiaitok és
leanyaitok jovendolni fognak, az ifjak latomasokat latnak, az éregek
almokat almodnak” (Joel 3, 1). Az Oszévetségben is nyomai vannak
annak, hogy Isten lelke extatikus megnyilvanuldsokban nyilatkozik
meg (Szam 11, 25; 1 Sam 10, 10), és ad profétai iizenetet is (Mik 3, 8;
Ez 36, 1).

Nyilvanvalo, hogy Lukacs leirdsaban a jelkép uralkodik. A piin-
kosd az vj sinai szovetség: a sinai jelenés reggel volt, s Péter szavai
szerint a Szentlélek eljovetele is a reggeli drakban tortént (15. vers).
A nyelvek adomanya egyuttal a babeli zavar ellentéte is. Kiilonben
i1s a zsidok pilinkosdkor olvastak ezt a torténetet (Ter 11, 1-8). A
pinkosdi jelenetben volt valami csodaszertlség, s éppen ez kelt ba-
mulatot. Mint természetfolotti jel felhivas volt a hitre, de a felhivast
vissza is lehetett utasitani. Lukadcs a jelben elsGsorban az egyhaz
egyetemességét latja. A kiilonb6zd nyelvek Isten nagy tetteit hirdetik,
s ez a kép az egyhaz hitének egysége. Az Istenbe vetett hit és a szere-
tet Osszefogja a kiilonb6z6 népeket. A nyelvek sokféleségét Lukacs
csak emliti, de nem részletezi. A jeruzsilemi és a tavoli tartoma-
nyokbol j6tt zsiddk, akik az ottani nyelveket beszélték, mar jelképezik
a zsidok és a poganyok egységét az egyhazban. Ez az egység feliilrdl
jovo adomany. De Lukacsot inkabb a foldrajzi egység érdekli, nem a
nyelvek kiilonbozdsége. A felsorolasban keletrél, a partusoktdl indul
el és Romaban kot ki. A felsorolt tartomanyok nagy részében goro-
giil beszélt a lakossag, legfljebb a partusok, médek, elamitik, mezo-
potimiaiak és az arabok nyelve volt idegen. A Szentlélek igazi
adomanya azonban az a tanuskodas, amit Péter és a tizenegy kifejt.
Péter bizonyitja Jézus feltimadasat, felszolit a hitre és a blinbanatra.
A piinkésdi kép igy valik teljessé. Az egyhaz a Szentlélek jelenléte
miatt Istentdl adott jel, s az a feladata, hogy hitre, és a hiten keresztiil
lidvosségre vezesse az embereket. Péter azt is bejelenti, hogy a hivék
a keresztségen keresztiil kapjak meg a Szentlélek ajandékat. Tehat a
piinkdsd allandésulni fog az egyhazban: a keresztség lesz a folytonos-
sag biztositéka. Az Apostolok Cselekedeteinek kényve kovetkezetes

22



abban, hogy az egyhdzat és a benne lev3 természetfol6tti erdket a
piinkosdi eseménybdl értelmezi. Krisztus a Szentlelken keresztiil tet-
te az egyhazat é16, természetfolotti szervezetté. Amit a konyv az egy-
haz belsd életérél megemlit: az apostolok tanitasa, a hit, a tevékeny
szeretet, a kitartas az imadsagban és a kenyértorés kozdsségében, az
mind mint természetfolotti kotelék kapesolja 6ssze az egyhaz tagjait.
A konyv kovetkezetesen ugy mutatja be az egyhaz életét, ahogy az
a Lélek iranyitasa alatt all. Péter a fGtandcs el6tt Szentlélekkel eltel-
ve tanuskodik arrdl, hogy ,,nem adatott mas név az ég alatt az embe-
reknek, amelyben iidvoziilhetnének”, csak Jézus neve (4. 12). Ebben
nemcsak a Jézus feltimadasara valo utalas van benne, hanem isten-
ségének megvallasa is. Amikor az apostolok szabadon bocsatdsa utan
a hivé kozosség Osszegyiilik imara, azt kérik, hogy Isten jelekkel ers-
sitse meg az egyhazat. Ekkor ,,megremeg a hely, mindnyajukat eltol-
totte a Szentlélek €s batran hirdették az Isten szavat” (4, 31). Annak
is tudataban vannak, hogy a Szentlélekben maga Isten van veliik.
Péter azzal feddi meg az alakoskodd Ananiast, hogy amikor be akar-
ta csapni a Szentlelket, nem embernek hazudott, hanem Istennek (5,
3). Az apostolok a f6tanacs el6tt ezzel igazoljak kiildetésiiket: ,,Mi
ezeknek a dolgoknak tanui vagyunk a Szentlélekkel egyetemben, akit
Isten megadott azoknak, akik engedelmeskednek neki” (5, 32). Az
engedelmesség arra vonatkozik, hogy elfogadjak Isten hivo szavat és
bizonyitékait. Késébb diakdnussa is csak ,,Lélekkel eltelt bolcs fér-
fiakat” valasztanak (6, 3). Istvan vértanu Szentlélekkel eltelve kapja
a latomast, hogy az Emberfia az Isten jobbjan all, vagyis kozbenjar
az egyhazért (7, 55). Amikor az egyhaz el8szor tor ki a zsidosag kere-
tei koziil, és Szamaridban is megalakul a hivd k6zdsség, az apostolok
kézratétele nyoman megismétlddik a piinkGsdi jelenet (8, 14-17).
Fiilop diakonusnak a Szentlélek adja az indittatast, hogy hol hirdesse
az evangéliumot (8, 29-39). Ananias azzal a kiildetéssel keresi fel a
megtért Sault, hogy visszaadja szemevilagat és elteljen Szentlélekkel
9, 17). A szdveg a Jeruzsdlemen kiviili evangelizaciot azzal jelzi,
hogy ,,az egyhaz a Szentlélek segitségével egyre tejedt” (9, 31). A 10,
44 megemlékezik a ,,poganyok piinkésdjérdl” Kornéliusz hazaban.
Itt a Szentlélek mar a keresztség kiszolgaltatdsa el6tt jelenik meg, és
ezzel a jellel batoritja fel Pétert arra, hogy a poganyokat is megke-
resztelheti. Péter valdban igy is igazolja magat a jeruzsilemi okvetet-
lenkeddk el6tt: ,,Mi vagyok én, hogy akadalyt gorditsek Isten utja-
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ba?” (11, 17). Sault és Barnabast a Szentlélek vezeti a poganyok ké-
ZOtti térit6 utra (13, 2). Masutt Lukdcs a kisazsiai megtért poganyok
vallasos élményét igy jellemzi: ,Eltoltotte ket az 6rom és a Szent-
lélek” (13, 52). A kett6 bizonyara egybekapcsolodott. Az 6rom forra-
sa az volt, hogy megkaptak a Szentlélek kegyelmi adomanyait. Nem
kell okvetleniil feltiné karizmakra gondolnunk, hanem inkabb arra,
hogy megélték az igazsag birtokldsat, a biintdl valo megszabadulast,
az Isten iranti gyermeéki bizalmat és a lélek békéjét.

Az egyhazi eldljarok tudataban vannak a Szentlélek jelenlétének
és iranyitd hatasanak. A jeruzsalemi zsinaton az apostolok és a pres-
biterek igy fogalmazzak meg hatarozatukat: A Szentlélek és mi igy
lattuk jénak ... (15, 28). Pal apostol még kiilon megtapasztalja ezt
az iranyitist munkateriiletére vonatkozolag is (16, 6). Az efezusi
presbitereket arra figyelmezteti, hogy a felszenteléssel a Szentlélek
rendelte Gket elljarokul az egyhaz élére (20, 28). De a Szentlélek je-
lenléte természetfolotti, ezért a természetes rendbdl semmit nem szo-
rit ki, és semmit nem helyettesit. Az egyhdznak megmarad az emberi
arca, s a hivéknek is megmaradnak emberi nehézségeik, kiizdelmeik.
A hit éppen azt a tobbletet adja, hogy a Szentlélek veliik van. A Lé-
lek megvilagositasa, Gsztonzése, vezetése csak a hivé ember eldtt va-
lik nyilvanvalova, aki mindezt elfogadja a kinyilatkoztatott tanitas-
bol, s igy a kiilsé jeleket, a belsé megvilagositast egyiitt értékeli az
egyhazi kozosség lelki céljaival. Az egyhaz elinduldsanal erre kiilon-
legesen is sziikség volt. Az apostolok és a hivék tudtak, hogy Jézus
életében hogyan miikodott a Lélek, és sajat életiik szamara is csak ezt
vartak.

Maté evangéliuma. Ez a konyv akkor keletkezett, amikor a keresz-
ténység lényegében mar elszakadt a zsidosagtol. A zsidok hivatalosan
is kizartak a k6zosségbdl azokat, akik elfogadtak Jézust messiasnak,
és megkeresztelkedtek. Az egyhaz mar onallé kozosség, amelynek
megvan a sajat tanitdsa, hite, szervezete és istentiszteleti élete. A
kényvon végigvonul a tdrekvés, hogy a keresztények szamadra bizto-
sitsa a tiszta latast, vagyis annak megértését, hogy a régi szovetség
Krisztusban kapta meg a teljességet. Ezért elGszor atfogd képet ad
Jézus tanitasardl. Tisztdzza a régi térvénnyel vald kapcsolatot, be-
mutatja az 6szévetségi jovendolések és elGképek igazi értelmét, és
hangoztatja a szeretet elsGségét a t6rvény elStt. Tisztaban van azzal
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is, hogy az uj helyzetben Jézus tanitasat tekintéllyel és hatalommal
kell hirdetni, ezért kiemeli az apostolok kiildetését. Beszél az old6 és
kotS hatalomrol, Péter elsGségérdl és arrol, hogy az egyhaz az 6 mes-
siasi kiildetésének lesz a hordozdja. Azzal is tisztaban van, hogy az
onallo kozosségben biztositani kell a buzgdsagot, az erkdlesi szinvo-
nalat, azért bemutatja, hogy a tanitvanyok életfelfogasa milyen érte-
lemben magasabbrendid, mint a farizeusoké és az irastudoké. Az
igazsag mellett érvényesiilni kell a megbocsatasnak, a tiirelemnek és
az ellenség szeretetének. A testvéri feddést ilyen értelemben kell al-
kalmazni. De az egyhaz emberi k6zOsség marad, ahol a buzaval
egyiitt tenyészik a konkoly, s ahol a haléo mindenféle halat fog. A
szétvalasztast csak az itélet hozza meg, addig el kell viselni egymads
gyarlosagait. Mindez csak ugy valosulhat meg, ha az egyhazat egy
magasabb szellem élteti.

Ami a részleteket illeti, Maté is emliti, hogy a Fii megtestesiilése a
SzentlélektS]l van (1, 18-20). Keresztel6 Janos tanusagtételét ugy
kozli, hogy a Messias Szentlélekkel és tizzel fog keresztelni. A tiz
mar az itélet képét idézi fel. Az apostolok és a hivdk igéretet kap-
nak, hogy amikor nehéz helyzetben kell tanusagot tenniiik Krisztus-
rol, akkor majd az Atya Lelke jon segitségiikre (10, 20). A Lélek te-
hat jelen lesz és biztositja a hit fennmaradasat. Jézus gyogyitdsai
olyanok voltak, hogy 6benne fel lehetett ismerni az Atya kiildottét:
Isten Lelkével izte ki az 6rdogot (12, 28). Ez pedig azt igazolta, hogy
az Isten orszaga elérkezett. Maté kiilén nem beszél Jézus mennybe-
menetelérdl és a Szentlélek eljovetelérdl, de Jézus misszios parancsat
ugy kozli, ahogy azt az egyhaz az elsG évtizedekben megélte. A fel-
adat nem egyszenien az evangélium hirdetése lesz, hanem Jézus ta-
nitvanyava kell tenni a népeket, vagyis olyanna, hogy az § életét, lel-
kiiletét kovessék, és 6t magat képviseljék. Ehhez a keresztség adja
meg a felhatalmazast és az erét. A keresztséget az Atya, a Fil és a
Szentlélek nevében kell kiszolgaltatni. A Szentlélek tehat mar az
Atya és a Fiu mellett egyenrangu személy, s a megkeresztelt ember
az 6 uralmat is elismeri maga felett.
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Pil leveleinek pneumatoldgidja

Pal apostol sem ad rendszeres tanitast a Szentlélek kilétérdl vagy
lekedeteinek adataival. Lukacs inkdabb arra mutatott ra, hogy a
Szentlélek hogyan miikodik az egyhaz terjedésében és hogyan igazol-
ja a Krisztustdl alapitott vallas természetfolottiségét. Ezt Pal is felté-
telezi, mert pl. az 1 Tesz 1, 4-ben azt irja, hogy az evangéliumot
nemcsak szoval hirdette kozottliik, hanem erdvel, Szentlélekkel s
mély meggy6zGdéssel, s tanitasat 6k is a Szentlélek 6rémével fogad-
tak. Ez volt az apostol elsG levele (51 tajan), s benne mar ugy beszél
a Szentlélekrdl, mint a keresztény tapasztalds ismert tényérdl. Bizo-
nyara a karizmatikus megnyilatkozasokra gondol, gyogyitasra, cso-
ddkra és a beszéd erejére. A Szentlélek tehdt a karizmatikus erd és a
lelki 6rom forrasa egyszerre. Erdekes egyiittes ez, mert késobb is ugy
emlegeti, mint a Lélek adomanyat és gyiimolcsét. Az evengélium
hirdet6jében megnyilvanuld hatalom és meggy6zé erd, valamint a
hallgatéban a jokedvi elfogadas egyiitt a Szentlélek jelenlétének a je-
le. Ugyanakkor a Szentlélek adja az egyéni megszentelGdést is. Téle
van minden adomany, amely a hivét az egyhdzi kozosség tevékeny
tagjava teszi. Kiilobnben az apostol tanitasanak megértésében segit
benniinket az a szempont is, amelyre E. Kdsemann hivja fel a figyel-
met (Exegetische Versuche und Besinnungen, 1964, 82 kk). Az apos-
tol leveleit nem elég csak gy értelmezni, hogy 6 szembenall a zsido
legalizmussal, amely a térvény betijéhez ragaszkodott, és helyette a
LélektSl jové szabadsagot meg a karizmatikus lendiiletet értékelte,
hanem azt is meg kell latni, hogy 6 szembenallt mindenféle rajongds-
sal és szabadossaggal. Mar akkor is akadtak, akik annyira telitve
érezték magukat Szentlélekkel, hogy egyéni utakon akartak jarni, s
elutasitottak a kozosséghez és a kozosségen keresztiil Krisztushoz va-
16 ko6tottséget. Az apostol tanitasaban a Szentlélek azt valdsitja meg
az egyhazban, amit Krisztus akart. Nala tehat az intézmény és a ka-
rizma t6kéletes egységben van. Amikor most tanitasat kifejtjiik, nem
kovetjiik a levelek idGbeli sorrendjét, hanem inkabb a jellemz$ téte-
leket ragadjuk ki.

26



1. A megszentelé Lélek. A Romai levél egyik f6 témaja a megigazu-
las, a biint3l valé megszabadulas és az Istennel fennallé béke. A hivd
ember lelkét az élet megprobaltatasai nem zavarhatjak meg, mert ra-
jon, hogy azok lehetdséget adnak az erények gyakorlasara, foleg a tii-
relem és a remény megszilarditasara. Ez a remény nem csal meg,
,,mert a nekiink ajandékozott Lélekkel egyiitt kidradt sziviinkbe Isten
szeretete” (Rom 5, 5). A remény azért nem csal meg, mert a Szentlé-
lek meggydz Isten szeretetérdl. Ha pedig & szeretettel fordul felénk,
akkor remélhetiink benne. Az apostol a Szentlelket itt is ajandéknak
mondja, az ajandék pedig a szeretet jele. Jelenléte annak igazolasa,
hogy aki 6t nekiink adta, az jot akar és a magaénak vall benniinket.
Mi legtdbbszér arra gondolunk, hogy a Szentlélek képesit a szeretet-
re. Ez igaz, de ugy képesit, hogy el6sz6r megsejteti veliink isten szere-
tetét. Itt természetfolotti szeretetr8l van szd, amely nem indulhat ki
tSliink, hanem csak IstentSl. O eldbb szeret, a kinyilatkoztatasban,
az udvosség torténetében jelekkel igazolta lidvozito szeretetét, s 6 ad-
ja a képességet is, hogy mi viszontszeressiik. Az isteni szeretet
(agape) nem eros, nem philia, hanem joakarat és odaadas (caritas). A
Szentlélek igy valik a keresztény élet alapvets tényezgjévé.

Akik a keresztség altal beoltoztek Krisztusba, azokat a lélek torvé-
nye vezeti, s nincs elleniik elmarasztal¢ itélet, vagyis megszabadultak
a bintSl (Rém 8, 1). Az apostol szGhasznalataban a Szentlélek ellen-
polusa a testnek és a torvénynek. A mozesi torvény csak kovetelmé-
nyeket timasztott és iranyt mutatott, de nem adott kegyelmet, ezért a
test vagyai erétlenné tették. A halal torvényétdl sem tudta megszaba-
ditani az embert. A testi ember testiekre vagyik, a test kivansaga pe-
dig lelki halalba vezet. Ezért aki test szerint él, nem nyerheti el Isten
tetszését. Ellenben akiben benne lakik a Szentlélek, az lelki ember és
a Lélek szerint él (Rom 8, 8-9). Itt a test és a lélek nem az ember két
Osszetevdje, hanem végsS fokon a bilinds vagyaktol és a kegyelemtdl
vezetett ember szembeallitasa. Akiben Krisztus Lelke lakik, az 6hoz-
z4 tartozik és az G életében részesedik. Mégpedig olyan formaban,
hogy a benne laké Lélek a feltimadasanak is biztositéka (uo. 11). A
Lélek tehat meg tud szabaditani mind a test t6rvényétSl, mind a ha-
lal torvényétdl. Mindebbdl az kovetkezik, hogy nem vagyunk a test
lekételezettjei. Megvan a lehetGségiink, hogy a lelki ember életét él-
jiikk még akkor is, ha foldies kivansagaink megmaradnak. A kegyelem
megadja a lehetGséget, hogy legySzziik a kisértést, s igy a kiizdelem
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mar nem elesettségiink bizonyitéka, hanem alkalom az érdemszer-
zésre. .
A megigazulas nemcsak a biintél valé6 megszabadulds, hanem uj
kapcsolat Istennel. Nem a szolgasag lelkét kaptuk, hogy félelemben
éljiink, hanem a gyermekké fogadas Lelkét, aki felhatalmaz arra,
hogy Istent atyanknak szolitsuk (Rom 8, 15; Gal 4, 6). A Lélek mint
ajandék a gyermekeknek szol, s ébren tartja benniik a gondolatot,
hogy fogadott gyermekek és egyuttal 6rokosok Isten orszagaban. De
hogyan tanuskodik errdl és hogyan tapasztaljuk meg ezt a hatasat?
Az apostol nem ad ra kozvetlen valaszt, de a felelet ott van egész ta-
nitasaban. A ko6zosség a karizmatikus erékon keresztiil ismeri fel a
Lélek jelenlétét, az egyén pedig bensé hitében. Bizalommal mond-
hatja magat Isten gyermekének, és megtapasztalja imainak meghall-
gatasat. A gyermekkéfogadas célja azonban elsGsorban az, hogy ha-
sonlova valjunk Krisztushoz. A kegyelem rdnk nyomja bélyegét, de
6t a kiizdelmes életben is kovetnt kell ,,Ha vele egyiitt szenvediink,
vele egylitt meg is dicsGiiliink.” A Lélek tehdt ugy van jelen, mint a
Krisztusbol kiarado személyes hatas, és Osztonzése azon alapszik,
hogy ébren tartja az egybetartozast Krisztussal. Ha felemelkediink az
6 szellemi magaslatara, akkor megértjiik, hogy ,,a jelen élet szenve-
dései nem mérhetdk az eljovendd dicsGséghez, amely majd megnyil-
vanul rajtunk.” A foldi élet rovid, a dicsGség O6rok. Itt a szenvedés
minden nap az élet mulanddsagara emlékeztet, de megvan a remé-
nyiink a teljes megvaltasra. Most még mi is atéljiik a természet sovar-
gasiat (Rom 8, 19), s magunktdl azt sem tudjuk, hogyan kell imad-
kozni. A Lélek arra tanit, hogy Isten akarata szerint imadkozzunk,
illetve, hogy az G akaratinak teljesedését keressiik magunkban és a
vilagban. Ez a lelki béke megszerzésének az utja. A béke akkor vald-
sul meg benniink, ha mi magunk atalakultunk. Mar a hindu aszkétak
és a sztoikus bdlcselSk is rdjéttek arra, hogy vagyaink megtagadasa és
rendezése nélkiil nincs személyi kibontakozas. A Szentlélek ugy ala-
kit at, hogy tudatossa teszi benniink az atalakulas vagyat és eszkoze-
it. A folyamat a hittel kezdédik. A Gal 3, 1-6-ban az apostol azt fej-
tegeti, hogy az Gjonnan megtért poganyok a Szentlelket nem a moze-
si torvény megtartisaért nyerték el, hanem a Krisztusba vetett hit ré-
vén. A térvényt kiilsGségesen is meg lehet tartani, a hit ellenben ho-
dolatot, engedelmességet, kitarulast jelent. Ezért mar az Abraham-
nak adott aldas is a hithez kapcsolodott. Az apostol ezt a bensd at-
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alakuldst még kiemeli azzal, hogy a Léleknek a ,,sziviinkbe” vald ki-
aradasat emliti (Gal 4, 6), s ezzel utal Ezekiel (36, 26) jovenddlésére,
hogy Isten 1j szivet és \j lelket ad az 4j szGvetség hordozoinak. Itt az
apostol megdrokitette az aram abba-atya szot, mert az si keresztény
liturgia is ezt hasznalta. Volt abban valami kiilénleges bizalom és
odaadas, hogy ugy hangozzék el ajkukrdl, ahogy maga Krisztus kiej-
tette. Ennek alapjan tulajdonképpen minden keresztény imat kariz-
matikusnak kell mondanunk. Ha a Lélek vezeti a megszolitast, akkor
bizonydra a tovabbi gondolatokat és szavakat is. Csak az ilyen sze-
mélyes és bensdséges vallasossagban értjiik meg, hogy mit jelent az
ilyen sulyos kijelentés: ,Mi a hit altal a Lélek k6zremikodésével
varjuk a megigazuldsbol fakadé reményt™ (Gal 5, 5).

A Lélek jelenléte magyarazza azt is, hogy ,,meghivasunk szabad-
sagra szol” (Gal 5, 13). A Lélek azt a tudatot adja meg, hogy Isten
gyermekei vagyunk és szeretetbdl engedelmeskediink neki. Ebben a
tudatban az ember megtaldlja életének értelmét, céljat és ezzel megta-
lalja 6nmagat s ezért szabadnak érzi magat. A szabadsag nem szaba-
dossag, nem az GsztOn szertelensége vagy a vagyak csapongasa. Az
apostol nem elméleti lélektani tanitast ad, hanem képekkel fejezi ki
magat. Ramutat a ,,test cselekedeteire”, amelyek szolgasagba dontik az
embert, és a , lélek gyiimOlcseire”, amelyek a szellem szabadsagat és
szarnyalasat nyilvanitjak ki. A testi ember vagyai ilyenek: kicsapon-
gas, tisztiatalansag, fajtalansag, balvanyimadas, babonasag, ellenséges-
kedés, viszalykodas, vetélkedés, harag, veszekedés, szakadds, partosko-
das, irigykedés, gyilkossag, részegeskedés, tobzddas és ehhez hasonlok.
Ezekkel szemben allnak a Lélek gylimolcsei: a szeretet, orom, békes-
ség, tiirelem, kedvesség, josdg, hiség, szelidség, Onmegtartoztatas (Gal
5, 19-23). A kegyelem azonban nem automatikusan adja meg ezeket
az erényeket. El3szOr arra segit, hogy tudatos onmegtagadassal megfé-
kezziik rendetlen hajlamainkat, s arrdl is meggydz, hogy ebben a szent
erGfeszitésben életiink nagy dldozatat vissziik véghez: , Akik Krisztus
Jézushoz tartoznak, azok keresztre feszitették testiiket szenvedélyeik-
kel és kivansagaikkal egyiitt” (uo. 24).

2. Az éltetd Lélek. A korintusi egyhazat az apostol ugy jellemazi,
hogy ,,semmiféle kegyelmet nem nélkiil6znek™ és az a reményiik is
megvan, hogy Krisztus mindvégig megerdsiti 6ket. Mindez annak is
a kovetkezménye, hogy 6 nem emberi bolcsességet hirdetett naluk,
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hanem a megfeszitett Krisztust (1 Kor 2, 2), s igy tanitdsa a ,,lélek és
erd bizonysagabol” allt. Azt a bolcsességet, amelyet hirdetett, Isten a
Szentlélek altal tarta fel. Itt az apostol nemcsak arra a kinyilatkozta-
tasra gondol, amelyet 3 személyesen kapott, hanem az egész iidvtor-
ténetre. Ahogy az ember bensejét csak sajat lelke, gondolkoddsa is-
meri, ugy Isten titkait is csak a Szentlélek latja at, s csak & adhatja
tovabb az embereknek. (1 Kor 2, 10-12). Ennek a szentirasi helynek
az értelmezéséhez ide kivankozik H. Schlier megjegyzése (Der Geist
und die Kirche, 1980, 151). Itt a Lélek valdjaban Isten legbensdbb
valosaganak, ontudatanak, Gnmegtapasztalasanak a kifejezése és ha-
talmi megnyilatkozasa. De egyuttal benne és altala Iép ki Isten 6n-
magabdl, és érezteti hatasat kifelé. Isten 6nmagaban szellem, lélek és
ugy talalkozik veliink, mint Lélek. A Lélek az Atyatdl szarmazik, az
Atyatol j6n, az Atya kiildi, mi pedig kapjuk és fogadjuk. Ugy kapjuk
mint kiildottet, mint ajandékot. Vele egyiitt jon Isten hallatlan és fel-
foghatatlan lidvozits ereje, amit szem nem latott és fiil nem hallott.
A Lélekben Isten Onmegismerése ugy tarul fel elSttiink, mint az Gd-
vosség titka, amely egyuttal erd is, mégpedig ,.feliilrol jovo eré” (Lk
24, 49), aki egyuttal Jézus Krisztust is megjeleniti egész igazsagaval
és a megvaltas egész titkaval. Ovele a Lélek, a Szellem tort be vila-
gunkba.

Mivel az Isten titkdt a Szentlélek szellemi modon kozvetiti, azért
,,a testi ember nem foghatja fel, ami Isten Lelkétdl ered.” (1 Kor 2,
14). Itt az apostol ramutat a hit igazi természetfolotti jellegére. A hit
csak azért lehetséges, mert mi nem a vilag lelkét kaptuk, hanem az
IstentS] eredG Lelket, hogy megismerjiik, amit Isten kegyelemben
ajandékozott nekiink (uo. 12). A Lélek adja a vilagossagot, hogy kii-
16nbséget tegylink az igazsag és a tévedés kozott. O egészen benne él
a hivl kozosségben, 6 adja a vilagossagot a megértéshez. Azért érthe-
t6 az ilyen felhivas: ,,Ne oltsatok ki a Lelket, s a profétai beszédet ne
vessétek meg™ (1 Tesz 5, 20).

Amint latjuk, a SzentlélekrSl sz6lo tanitas mar az elsG évtizedek-
ben annyira benne volt a kereszténységben, hogy az apostol mint
kozismert dolgot emliti ezt is: ,,Nem tudjatok, hogy Isten templomai
vagytok és az Isten Lelke lakik bennetek?” (1 Kor 3, 16). Ezzel nem-
csak a hivé ember természetfolotti kivaltsagara utal, hanem a Szent-
lélek személyességét és istenségét is vilagosan kifejezi. Hasonléan
isteni miikodést tulajdonit a Szentléleknek ebben a kijelentésben is:
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,»Megtisztultatok, szentek lettetek és megigazultatok Urunk, Jézus
Krisztus nevében, Isteniink Lelke altal” (uo. 6, 11). De a mondatban
az is benne van, hogy a megigazulast a Szentlélek ugy kozvetiti, mint
a Szentharomsag életének kidradasat.

A Szentlélek az éltets tevékenységet a kegyelmi adomanyok oszto-
gatasaval fejti ki. A hit és a tanasagtétel egészen tSle figg. Az G segit-
ségével fogadjuk el Jézust urunknak (1 Kor 12, 3). A kereszténység
lényege Isten uralmanak elismerése, amelyet Jézus Krisztus az Atya
nevében meghirdetett. A harom személynek ez az egyiitt emlitése
arra szolgal, hogy az egy Istenbe vetett hit ne lazuljon fel. Mind a ha-
rom személy cselekszik, de nem fliggetleniil a masik kett6tél. A
lelki adomanyok (charismata) kiilonfélék, de az egy Lélek osztogat-
ja. A szolgalatok (diakonia) is kiilonfélék, de az Ur (Jézus Krisztus)
ugyanaz. Sokfélék a jelek (energemata) is, de Isten (az Atya) ugyanaz.
A haromszemélyd egy Isten ilyen kitarulasaban megvan a torvény-
szeriség. Az apostol a hatalmi jeleket, a csodakat az Atyanak tulaj-
donitja, a szolgalatot a megtestesiilt Fiunak, az adomanyokat pedig a
Szentléleknek, mert 6 maga is adomany. Isten bensé gazdagsaga te-
hat kiilon neveken érkezik hozzank, de ezek az adomanyok nem on-
céluak benniink: mindenki azért kapja, hogy hasznaljon vele, vagyis
gyarapitsa a k6zosség kegyelmi rendjét (uo. 7).

Az ilyen kegyelmi adomanyokat az egyhazi hagyomany karizmak-
nak nevezte. Pal apostol a Rom 12, 6-8-ban, az | Kor 12, 8-10-ben
és 27-28-ban, s az Ef 4, 11-ben emlegeti Sket. A karizmak mibenlé-
térdl késobb lesz szo, itt csak a szentirdsi fogalmakat igyeksziink tisz-
tazni. Bolcsességen bizonyara nem spekulativ bolcsességet ért, ha-
nem gyakorlati vallasi b6lcsességet. A levél elején azt irja, hogy Jézus
az Isten bolcsessége a mi szamunkra (1 Kor 1, 30). Tehat az 6 kove-
tése adja meg ezt a bolcsességet. A tudds adomanyan bizonyara azt a
hitbeli ismeretet kell érteni, amely masokat is fel tud vilagositani és
megoldja sajat kételyeit. A hit adomdnya nem az a hit, amely sziiksé-
ges az udvosségre, hanem amely a tanusagtételben és az Istenbe ve-
tett bizalomban mutatkozik meg (cf. hegyeket, megmozgato hit Mt
21, 21). A gydgyitds lehet emberi tapasztalas és tanulds eredménye
is, s az egyhdzban ezt is értékelték, pl. Lukacs maga is orvos. De itt
inkabb arrdl a karizmardl van szd, amely az apostolokban megnyi-
latkozott (ApCsel 9, 40; 20, 10). A profétdlds bizonyara ihletett ta-
nitas volt, ami feltételezte a hitben vald elmélyiilést is. Ennek az
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apostol az egyhazban kiilonds jelentGséget tulajdonitott (1 Kor 14,
30). A szellemek megitélése (diakrisis) azt jelentette, hogy az illets-
nek jozan megitélése volt a vallasi dolgokrol. A poganyok kézott na-
gyon elterjedt a démoni befolyas hiedelme. Korintusban azért is sziik-
ség volt vilagos itéletd emberekre, mert — ugy latszik — ott nem vol-
tak kinevezett el6ljarok. Legfoljebb olyanok, akik az eukarisztia
linneplését vezették. A felsébb pasztori hatalmat az apostol fenntar-
totta maganak. A nyelvek adomdnydinak mibenlétét mar nehezebb
meghatarozni. Az ApCsel 2, 4-el kapcsolatban lattuk, hogy elragad-
tatasszeri ima lehetett. Az 1 Kor 14, 2 azt mondja, hogy aki ,,az el-
ragadtatas nyelvén szol, nem emberekhez beszél, hanem Istenhez.”
A 14-ik versben pedig azt halljuk, hogy aki elragadtatasban imadko-
zik, annak a lelke imadkozik ugyan, de tudata nem kapcsolodik bele.
A korintusiak értékelték ezt az adomanyt, és taldn az volt az értelme,
hogy kifejezték vele az Isten el6tti teljes hddolatot és bizalmat.

Van-e értékrend a karizmak kozott? Korintusban ez is téma volt.
Az apostol ezért hivatkozott a kozos forrasra, a Szentlélek szabad el-
hatarozasara. Minden karizma értékes, mert tole jon. De azért is ér-
tékes, mert mindegyik a kozosség javat célozza. Az egyhaz ugyanis
egy test, Krisztus teste, amelyet a Szentlélek éltet. A hivé ember a
keresztség altal vdlik e test tagjava: ,, Egy Lélekben egy test lettiink a
keresztség altal” (1 Kor 12, 13). Itt killonben meg lehet figyelni, hogy
az apostol mennyire megtartja a Krisztus és a Lélek kozotti egységet.
Amit Krisztus tesz, azt a Lélek altal teszi. A test egysége a Lélektdl
fligg, 6 tartja egybe. A Lélek egyszerre az egész egyhazé és minden
tagé. De a hivéket nem magahoz kapcsolja, hanem Krisztushoz: az §
fiasagaban részesiti és iranyitja az Atya felé. Az egyhaz egységében
megvan az egyensuly. A test sok tagja kolcsonhatasban all, mind-
egyiknek sziiksége van a masikra. De az egyhdz Ggy teljes, ha minden
tagnak megvan az egyéni hivatdsa és azon keresztiil munkdlja a ko-
z0sség javat. A kiilonb6z6 hivatashoz kiilonb6z6 kegyelmet kapnak,
hogy az egyhaz élete dinamikus maradjon. A kiildetés, a hivatal és a
kegyelmi képesités nem kivételezés, hanem a kozGsség életének biz-
tositéka: ,,O egyeseket apostolld, mdsokat profétava, ismét masokat
tanitova tett. Adott csodatevs hatalmat, gyogyito er6t, segits és veze-
t6 képességet és nyelvek adomanyat™ (uo. 28-30).

Ebben a felsorolasban bizonyara az akkori élet tiikr6z8dott. Elsé
helyre teszi az apostolokat. A megnevezés elsGsorban a tizenkettSre
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vonatkozik, akik kiilonos felhatalmazast kaptak az evangélium hir-
detésére. De beleérti mindazokat, akik hasonlé munkat vallaltak: sa-
jat magat, Barnabast, Jakabot és kozelebbi munkatdrsait. A mdsodik
helyen a préfétak allnak. Nemcsak itt, hanem az Ef 2, 20 és 4,
11-ben is. Szerepiik kozel allt az apostolokéhoz, mert elmélyitették a
hitet és lelkesitették a k6zosséget. Egészen a masodik szdzad kozepé-
ig hallunk réluk, azutdn beolvadnak a papsagba. A tanitok inkabb a
rendszeres oktatast végezték. Talan hasonlitottak a zsidok ,,bélcs
embereihez”, (hacham =sophos), akik a k6zosség elStt vallasi tekin-
télynek szamitottak. Az Ef 4, 11 a tanitdkat a pdsztorokkal egyiitt
emliti. A szazad végén a Didaché-b6l mar az tinik ki, hogy szerepii-
ket atvették a piispokok és a diakonusok. A csodatevés és gyogyitas
mellett 4j adomanyként talaljuk a segité készséget, amely bizonydra
alkalmi szolgalatot jelentett a kozdsségben. A kormanyzéképesség-
gel az apostol a k6zosség vezetdire gondol (kyberneseis). A szo erede-
tileg a hajé kormanyosat jelentette. Az ilyen helyi eloljaroknak a sze-
repe egyre fontosabb lett akkor, amikor az egyhazkozségek megnove-
kedtek és az eredeti alapitokkal vald kapcsolatuk gyengiilt. Itt a nyel-
vek adomdnya a felsorolas végén all. Talan azért, mert ezt az apostol
a kozosség szempontjabol legkevésbé tartotta fontosnak (14, 39).

A kegyelmi adomanyok felsorolasanal meg kell figyelniink azt is,
hogy az apostol nem tesz kiilonbséget a karizma és a hivatal kozott.
Az adomany szot mindkett6re vonatkoztatja (31. vers). A karizmati-
kus és'az intézményes egyhdz megkiilonboztetése modern talalmany.
Az apostoli egyhazban a kettd egyiitt van. Az 1 Kor 12, 31-ben érde-
kes még az a megjegyzés, hogy ,,térekedjetek értékesebb adomanyok-
ra.” Ezeket tehat lehet kérni, lehet rajuk késziilni. A 14, 1-ben fon-

- tossag szerint a szeretetet és a profétalast emeli ki. A teljesség kedvé-
ért viszont hangsilyozza, hogy minden karizma csak akkor értékes,
ha szeretettel gyakoroljak.

3. A szeretet mint karizma. Amikor a korintusiak a karizmak
rangsorolasan téprengtek, az apostol megmutatta nekik a ,,minden-
nél magasztosabb utat” (12, 31). Mar az Oszovetség ismerte az élet-
hez és a halalhoz vezeté ,,utat”. (Zsolt 1, 6; Bolcs 4, 18; 12, 28). Az
Ujszovetségben olyan felszolitast kapunk, hogy Krisztust kovessiik,
az § utjat jarjuk, s ez mas szdval azt jelenti, hogy éljiink szeretetben
(Ef 5, 2). A szeretethimnuszban az apostol kiilon nem emliti a Szent-
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lelket (13, 1-13), de masutt allitja, hogy a szeretet az 6 adomanya
(Rom 5, 5). A szeretetnek a tobbi karizma folott valo elsGbbségét
tobbféleképpen igazolja. ElGszor azzal, hogy az életet értékessé, er-
kolcsileg emelkedetté teszi. Masodszor azzal, hogy a szeretet Orokre
megmarad. A t6bbi adomanyt nem vissziik at a tulvilagra, még a hi-
tet és a reményt sem, mert a teljességben és tokéletességben mar nem
lesz sziikség rész-jelzésekre. Az Osszehasonlitast a nyelvek adoma-
nyaval kezdi. Az ,angyalok nyelve” valdszintileg csak valamilyen
fels6fok kifejezése. Ha feltételezziik, hogy a nyelvek adomanya ihle-
tett, extatikus ima volt, amely mar nem is érthetd szavakban fejezo-
dott ki, akkor az apostol szavat ugy is lehet érteni, hogy a nyelvek
adomanyanak is csak a szeretet adhat értelmet. Vagyis ha valaki nem
Isten elStti hodolatat fejezi ki benne, akkor csak lires csengés marad.
A profétalas, a titkok ismerete, a feltiing jotékonykodas és megrendi-
té aldozatvallalas megmaradhat emberi mutatvanynak, ha nem a
szeretet vezeti. Az apostol a testnek égdé aldozatul vald odaadasat
nem elméletileg emliti. Az okorbdl a pogany vilagbol is ismeriink
ilyen eseteket. Krisztus utan 20-ban Athénben is elégette magat két
keletrdl jott bolcselo.

A szeretet igazi nagy értéke az, hogy tartalmat ad az életnek, és
egymas boldogsagat szolgalja, de nem torekszik feltinésre. A kariz-
mak ugyanis nem arra valok, hogy kiemeljenek a mindennapi élet-
bdl, hanem arra, hogy a mindennapi életet megszenteljék, Istenre
iranyitsak. Hivatkozhatunk Jézus példajara, aki a Lélek teljességét
hordozta, de nem kiiloniilt el az emberektdl, hanem a veliik valé ko-
zosségben valositotta meg a tevékeny, joakard, tiirelmes és aldozatos
szeretetet. Az apostol a szeretet sajatsagainak felsorolasanal ngm lé-
lektani alapon indul el és nem torekszik teljességre. Azt emeli ki,
ami a k6zoOsség egységet legjobban szolgalja, s ami egyben azt is jelzi,
hogy a szeretetet csak lelki ember tudja gyakorolni. Az 6sztonds va-
gyak az 6nzést taplaljak. A felsorolt sajatsagok a szeretet lényegét ad-
jak: tiirelmes, josagos, nem féltékeny, nem kérkeds, nem kevély,
nem tapintatlan, nem keresi a magaét, nem gerjed haragra, a rosszat
nem roja fel és 6riil az igazsag gySzelmének. A negativ fogalmazisu
sajatsagok is a szeretet pozitiv, segit oldalat mutatjak be. De a szere-
tet mint adomany nem tesz benniinket automatavd. A kegyelem a
készséget adja, de nekiink magunknak kell tudatosan kifejleszteni az
erényt. A szeretet értéke abban van, hogy aldozattal jar. Ahhoz hogy

34



masok javat keressiik, magunkat kell legy6zniink. Az ilyen szeretet
valodi karizma, azaz a kdzdsség javat szolgald adomany. De ugyan-
akkor az egyént is atalakitja Krisztus képmasava. Csak a szeretet ké-
pesiti a kozOsséget arra, hogy élete valamilyen elGvételezése legyen
az Orok életnek. Ezért is vissziik at a szeretetet oda, mint egyetlen
adomanyt. A foldi élet Ggy viszonylik az 6rok élethez, mint a gyer-
mekkor a felnétt kordhoz. A gyermeknek meég szemléltetd eszk6zok-
re van sziiksége, mert a tudasa homalyos, és varja a szellemi vilagos-
sagot. Az 6rok életben Isten szineldtdsa meghozza a teljes ismeretet,
a cél jelenné valik, azért megsziinik a hit és a remény. A szeretet el-
lenben kiteljesedik. Teolodgiailag még hozzatehetjiik, hogy ott mar a
Szentlélek is nyiltan kozli magat, nem jeleken keresztiil. Itt még csak
jelekkel és Gsztonzéssel segit a szeretetre. Ott pedig mar azzal a tel-
jességgel, amellyel az Atyat és a Fiut 6sszekapcsolja.

4. A karizmdk és az istentisztelet (1 Kor 14, 140). Mar az eddigi-
ekbdl kitlint, hogy a karizmak nem oOncéliak, hanem a kozosség ja-
vat szolgaljak. A keresztény kozdsség az istentiszteleten mutatkozik
meg legjobban, tehat a karizmak kell, hogy a maguk helyére keriilje-
nek. Ott Istent imadjuk (25-ik vers). Az apostol nem irja le az isten-
tisztelet menetét, hanem csak arra tér ki, hogy mi legyen ott a szere-
pe a profétalasnak és a nyelvek adomanyanak. Az elsGt értelemmel
valo beszédnek, a masodikat értelem nélkiili beszédnek mondja. Aki
elragadtatds nyelvén szdl, az Istenhez beszel, nem emberekhez, s a
Lélektdl indittatva titokzatos dolgokat mond. Kétségteleniil ez is jel,
és megvan a rendeltetése. Talan jelezni akarja azt, amit a Rém 8§, 19
emlit, hogy a Lélek szavakba nem foglalhato indittatasokkal késztet
imara. De az apostol tudja, hogy a vallasos élet lényege a tudatos ho-
dolat Isten el6tt, az 6 akaratdnak elfogaddsa és teljesitése. Ezért a ko-
z0sség szempontjabol fontosabb a masik karizma, a préfétalas, az ih-
letett tanitds. Mi tehdt a megoldas? Aki elragadtatas nyelvén szél,
kérje hozza a magyarazat adomanyat is. A tobbiek csak akkor épiil-
nek, ha el is mondja élményét. Az apostol sajat példajara hivatkozik.
O maga is rendelkezik nyelvek adomanyaval, talan jobban, mint ma-
sok, a kozdsségben azonban inkabb akar 6t sz6t mondani értelem-
mel, mint tizezret elragadtatds nyelvén. Erdekes megjegyzése az is,
hogy a nyelvek adomanya inkabb a hitetlen szamara csodajel, nem a
hivé szamdra. A profétalds azonban a hivéknek szol. A nyelvek
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adomanya csak felhivja a figyelmet valamire, ami magyarazatra szo-
rul, s ami nem okvetleniil indit hitre. Jellemzé példa erre a plink6sdi
esemény, ahol az apostolokra sokan azt mondtdk, hogy részegek.

Az egészbdl az a tanulsag, hogy a lelki adomanyok Gsszekapcso-
lédnak, és csak az egyhaz egészében van igazi értelmiik. Az egyik
adomany ellendrzését a masik biztositja, végsé fokon pedig az apos-
toli tekintély. Pal a maga tisztét is kegyelmi adomdnynak tekinti.
Olyan hivatal az, amelyet betolt a Szentlélek. Ezért rendelkezik ugy,
hogy az istentiszteleti Gsszejovetelen minden rendben folyjék le: Is-
ten nem a zilrzavarnak, hanem a békességnek az Istene. Egyébként
latjuk, hogy a karizmak a sziiletendd egyhaz kovetelményeihez iga-
zodtak. Akkor még a tisztségek nem kiiloniiltek el, nem volt teolo-
giai vagy lelkipasztori hagyomany. Isten viszont jelezni akarta, hogy
természetfolotti erdkkel bocsatja utjara az egyhazat. Az egész leiras-
bol azonban kiérezheté, hogy az apostol a hit lendiletét értékeli,
amely a szeretetben terem gylimolcsot. A karizmaknak ebbe az
iranyba kell mutatniuk. ,,Ha a trombita bizonytalan hangot ad, ki
indul csataba?” (uo. 8). A cél mindig is ez lesz. A kezdeti karizmak
nem sziintek meg, hanem atalakultak az egyhaz életének és helyzeté-
nek megfeleléen. Késdbb mar nem emlegetik kiilon pl. a profétakat,
az ihletett tanitokat. De az egyhaznak az is karizmaja volt, hogy ki-
alakitotta a katekétikai iskolakat, kifejlesztette a teologiai irodalmat
és az igehirdetés modszereit. Ma is azt mondhatjuk, hogy az értel-
messég, a rend, az idGk jeleinek felismerése és az apostoli tekintély
egyiitt adja meg a kulcsot a karizmak felhasznalasahoz. Ez a szabaly
mar a Rom 12, 5-8-ban. ,,Sokan egy test vagyunk Krisztusban,
egyenként azonban tagjai vagyunk egymasnak, s a nekiink juttatott
kegyelem szerint adomanyaink is kiilonboznek: aki a profétalast
kapta, tegyen tanusagot a hit mértéke szerint, aki tisztséget kapott,
toltse be tisztét, aki tanito, tanitson, aki a buzditds ajandékat kapta,
buzditson, aki jotékonykodik, tegye egyszeriségben, aki eloljaro, le-
gyen gondos, aki irgalmassagot gyakorol, tegye 6romest”. Az egyhaz
szellemi élete szamara legfontosabb az a felhivas, hogy a profétalast,
azaz a tanitast a hit ,,mértéke” szerint kell megvalositani. A gorég szo,
az analdgia, jelenthet mértéket, aranyt, szabalyt. Itt az apostol altala-
nos elvet mond ki. Minden karizmanak, kezdeményezésnek be kell il-
leszkednie az egész hit keretébe. Senki sem allhat eld azzal, hogy uj ki-
nyilatkoztatdst kapott, ami nincs benne az apostoli tanitasban.
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5. Az uj szdvetség a lélek szovetsége. A 2 Kor 1, 21-22 igy ifja le a
megigazulast mint kegyelmi folyamatot: ,Isten az, aki minket vele-
tek egyiitt megerdsit és folken Krisztusban. Pecsétjével megjelolt
minket és foglaloul sziviinkbe arasztotta a Lelket”. A kijelentés a ke-
resztségre €s a vele kapcsolatos kézratételre vonatkozik. A hivg beol-
tast nyer Krisztusba és részesedik félkenésében. A megerdsités és a
folkenés ugy van benniink, mint egy pecsét, amellyel Isten lefoglalt
a maga szamara. A Szentlélek ennek a lefoglaltsagnak a maradando
biztositéka. Ha mindezt attessziik a személyes rendbe, akkor ugy kell
fogalmaznunk, hogy Isten a keresztségben gyermekévé fogad, s a
Szentlélek a gyermekkéfogadas lelkiiletét biztositja benniink. Az Ef
1, 14 a Lelket egyuttal még 6rokségiink foglaldjanak is nevezi. A je-
lenléte a biztositék, hogy mint fogadott gyermekek részesediink az
orokségben. De a Lélek ugy foglald, hogy valdjaban 6 adja meg a lel-
ki élet kezdetét is. A'Roém 8, 23 szerint a ,,Lélek csirdit” hordozzuk
magunkban.

A Szentlélek és a téle kapott lelkiség kifejezodik az egymads kozotti
kapcsolatban is. A 2 Kor 3, 3-ben ez all: ,,Krisztus levele vagytok,
amelyet mi irtunk, nem tintaval, hanem az €16 Isten Lelkével; nem is
kétablara, hanem az é16 sziv lapjaira.” Pal ezt apostolsaganak védel-
mében mondja. Ilyen levelekkel igazoltak a helyi egyhdzak a kiild6t-
teiket. Aquila és Priszcilla ilyen levelet kiild Korintusba Apollo ér-
dekében (ApCsel 18, 27). Pal ugy érzi, hogy neki nincs sziiksége
ajanlolevélre. Mellette a Szentlélek irt levelet a hivSk szivébe. Apos-
tolsaganak igazi bizonyitéka az emberek hite és buzgdsaga. A képben
lehetetlen fel nem ismemi az utalast Jeremias (31, 31) jévendolésére,
hogy Isten majd a hivék lelkébe irja torvényét, nem kétablakra. Az
egyhaz ott van igazan jelen, ahol meg lehet tapasztalni a hitet, a bel-
s0 vallasossagot és a szeretetet. A kiilsé keretnek ezt kell hordoznia
és erdsitenie. Az apostol még hozzateszi, hogy sajat kiildetését is a lé-
lek szolgdlatdnak érzi, nem a beti szolgdlatanak. A betid 6l, a Iélek
éltet. Ez utalas arra az Gjdonsagra, amelyet Krisztus hozott a fanzeu-
si vallasossaggal szemben.

Az OszOvetségi térvényen alapuld vallasossag a ,,halal szolgalata”
volt, mert végsG megoldasként az itélet szerepelt. Aki sulyos dolog-
ban megszegte a torvényt, az halallal lakolt. Jézus a torvény helyett a
Lelket és a lelkiiletet adta. Vagyis nem az irott torvény igajat rakta az
emberekre, hanem felszabaditotta ket az onkéntes szeretet légkoré-
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hez. Ezért mondhaté réla, hogy ,,ahol az Ur Lelke, ott a szabadsag”
(2 Kor 3, 17). G maga mar foldi életében a léleknek és a szeretetnek
a légkorét hordozta, ezért volt teljesen szabad minden tabutdl, min-
den emberi szemponttol és minden foldies vagytol. Méginkabb , élte-
t6 lelekké™ valt feltaimadasaban, és igy kiildte el egyhdzanak is a
Szentlelket. A Lélek kidrasztisa tehat kiildnleges adomany. O feliil-
mulja az oszovetség betlijét, mind az objektiv kinyilatkoztatas, mind
a személyes tapasztaldas vonaldn. Azzal hozott szabadsagot, hogy
megadta Isten gyermekeinek az Onkéntes mozgasi lehetGséget az ir-
galmas Atya el6tt. Nem ugy allitja elénk Istent, mint aki ezerféle ti-
lalmat allit fel, hanem mint Atyat, aki elvarja gyermekeitdl a szeretet
aldozatat és segit is annak megvaldsitasaban. Igy éljik meg, hogy
szellemi szovetségben vagyunk Istennel.

Az Uj szOvetség szellemiségét még egy masik képpel is kiemeli.
Mozesnek az Urral vald talalkozasa utdn tindoklott az arca, azert
mindig eltakarta, amikor a néppel beszélt. Ot tehit a kegyelmi
adomany valamiképpen kiszakitotta a kozosségbdl. Mi ellenben
mint Isten gyermekei ,,mindnyajan fodetlen arccal tiikrézziik Isten
dicsiségét és az 6 Lelke altal fokrol fokra hozza hasonlokka valtoz-
tunk at” (uo. 3, 18). Tehat a Szentlélek fokrdl fokra tokéletesiti ben-
niink azt a képet, a Krisztushoz vald hasonldsagot, amelyet a ke-
resztségben megadott. A keleti atydk ezt az atalakulast vették alapul,
amikor arrol beszéltek, hogy a Szentlélqk végzi benniink a ,,theosis”-
t, az isteni természettel vald atitatast. Igy az Isten Gj népe, amely a
Krisztusba vetett hit dltal kialakul, szellemi és kegyelmi k&zosség,
amelyet a Szentlélek fog Gssze. Ezért helyénvald az a koszontés is,
amit az apostol hasznal: ,,Urunk, Jézus Krisztus kegyelme, Isten sze-
retete és a Szentélek kozossége legyen mindnyajatokkal™ (2 Kor 13,
13). Az egyhaz mint kozosség ezért kiilonbozik minden természetes
tarsuldstol. A Szentlélekben kell megélniink mind a Krisztushoz,
mind a tobbi hivéhéz valé odatartozast.

6. A Lélek hatékonysdga az egyhdzban. Az egzegétak véleménye
szerint az Efezusi levél nem olyan személyes irata Pal apostolnak,
mint pl. A Rom. Gal. vagy a Tesszalonikai levél. Itt inkabb az egy-
haz hitének bemutatasat, illetleg a hitrdl valo taniskodast kapjuk.
Megtalaljuk benne a Szentléleknek a liturgidban torténG emlitését, s
benniinket most ez érdekel elsésorban. Az 1-2 fejezet dicsGités és
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halaadds a megvaltds kegyelmeiért. Ilyen miifaj, volt a zsidéknal is:
berakah-nak nevezték. Az efezusiak azelGtt a poganysagban lelkileg
halottak voltak, tavol jartak az Urtdl és nem is tudtak semmit az
Isten gyermekeinek megigért orokségrl. Krisztus azonban nekik is
békét szerzett. Keresztje dltal kiengesztelte szamukra Istent és kozel
hozta Gket hozza. Altala szabad utjuk nyilt a Lélekben az Atyahoz
(2, 18). Krisztus érdemelte ki az istengyermekség kegyelmét, 6 mu-
tatta meg az utat, de azon a Lélek segitségével kell haladnunk.
Ahogy az Atya a Fiu altal a Lélekben tarta ki felénk atyasagat, ugy
most fogadott gyermekeit is a Lélek k6zremiikodésével iranyitja ma-
ga felé. Akiket a Lélek igy megszentel, azok mar nem idegenek és jo-
vevények, hanem Isten hazanépe. Ez itt az egyik kép a hivé k6zosség
természetfolotti hivatasanak jellemzése. A masik a templom: ,,Apos-
tolokra és profétdkra alapozott epulet vagytok, s a szegletko maga
Jézus Krisztus. O tartja dssze az egész épiiletet, belSle né ki az Ur
szent temploma. Ti is benne épiilték egybe a Lélek k6zremukodése-
vel az Isten hajlékava” (2, 20-22). Itt Krisztusnak mint szegletkének
a szerepe vilagos, az apostoloké is, hiszen Gk kozvetitik a hitet és a
lelki hatalmat. De kik az itt emlitett profétdak? Az Ef 4, 11 és az
| Kor 12, 29 is az apostolok mellett emliti 6ket. Az Osszefiiggésbil
az tinik ki, hogy olyan karizmatikus tanitdk voltak, akik a kozosség-
ben elmélyitették a hitet. A kép tehat altalanos: az egyhaz az aposto-
lokon és a karizmatikus tanitokon keresztiil kapja a hitet, s 2 Lélek a
jelenlétével ezt a hivs kozosséget teszi az Ur templomava. Ezért el-
kiildése az Isten dicsGségét szolgalja (berakah).

A 3-ik fejezetben a fejtegetést félbeszakitja egy személyes vallomas.
Az apostol bepillantast nyert Jézus Krisztus titkaba, amelyrdl eddig
nem tudtak az emberek. Most a Lélek kinyilvanitotta az apostolok-
nak és a profétdknak. A titok az, hogy a poganyok is tarsorokosok
lettek Isten orszagaban a megtért zsidokkal egyiitt. Pal e titok kiilo-
nos hirdetSjének érzi magat. A masik személyes vallomds az ima a
hivékért. Isten, az Atya ,,adja meg nektek dicsGségének gazdagsidga
szerint, hogy Lelke altal megerdsodjetek belsé emberré, hogy a hittel
Krisztus lakjék szivetekben, és gyOkeret verjetek a szeretetben” (3,
16). Tehdt a Lélek kozvetiti mind a hitet, mind- a szeretetet. Ennek
gyiimolcse pedig az, hogy ,,betelnek Isten egész teljességével”. Isten
gazdagsaga a Lélek altal lesz a miénk. Azért lehet eljovendd Oroksé-
glink foglal6ja, mert rejtett allapotban mar megadja és kozvetiti
mindazt, ami a szinelatasban var rank. 39



Az egyhaz egysége abban fejezddik ki, hogy ,,egy a Test és egy a
Lélek, és hivatasunk is egy reményre sz6l.” A test és a lélek viszo-
nyabol kovetkezik, hogy a testet, az egyhdzat a Lélek élteti, azért le-
hetséges benne az egységes hit, a kegyelemko6zIS keresztség és a k6zos
remény. A tovabbiakban (4, 7-16) az apostol a kegyelmi adomanyok
és megbizatasok kiosztasat Krisztusnak tulajdonitja, aki ,,folment a
magasba” és onnan juttatja el hozzank ajandékait. Mas helyekrol
azonban vilagos, hogy a megdicsdiilt Krisztus mar a Szentlelken ke-
resztiil miikodik, ezért a Lélek benne van az egyhdz egész szerveze-
tében és életében. Minden megbizatasnak az a feladata, ,,hogy fel-
épitsék Krisztus testét, amig mindnyajan el nem jutunk a hitben és
az Isten Fia megismerésében az egységre, és meglett emberré nem le-
sziink, elérve a krisztusi teljességet”. (4, 12-13). Mint Krisztus tagja-
nak minden hivének az a kotelessége, hogy ujuljon meg lélekben és
érziiletben, Oltse magdra az 4j embert, akinek mintdja a feltamadt
Krisztus. A megujulds szerzGje benniink a Szentlélek, s ez abbdl is
kitinik, hogy aki nem az erények utjat jarja, szomorusagot okoz az
Isten Lelkének, akivel meg vagyunk jellve a megvaltas napjara (30.
vers). Ebben a gondolatkérben mozog az 5, 18 vers 1s, amely egyuttal
visszapillantas az elso piinkgsdre: ,,Ne részegeskedjetek, hanem in-
kabb teljetek el Lélekkel. Egymas kozt énekeljetek zsoltart him-
nuszt és szent énekeket”.

A Szentlélek benne van az egyhaz kiildetésében €s a hatalom at-
adasaban. A kézratétel a Szentlélek kozlésének jele volt. Az 1 Tim 1,
5-ban az apostol arra kén Timoteust, hogy élessze fel magaban azt a
kegyelmet, amely kézfoltétele altal benne van. Egyuttal megjeloh a
vezetésre adott karizma sajatsagait: ,,Isten nem a csiiggedtség, hanem
az erG, a szeretet és a jozansag lelkét adta nektink.”

Hogy az apostoli egyhdaz mennyire a Szentlélek jelenlétének tuda-
taban élt, arra Péternél is utalast talalunk. A hivéket ugy jellemazi,
hogy az Atya eldre-tudasa birtokaban valasztotta ki Gket a Lélek
megszentelS erejébdl az engedelmességre és a Jézus Krisztus vérével
valé meghintésre (1 Pét 1, 2). A kiizdelmekben él6 hivékhoz pedig
igy fordul: ,,Boldogok vagytok, ha Krisztus nevéért szidalmaznak
benneteket, mert a dicsGség Lelke, vagyis az Isten Lelke lebeg felette-
tek” (uo. 4, 14). A szavak emlékeztetnek az oszovetségi eléképre: a
szent sator felett Isten dicsGsége (sekinah) lebegett felh6 alakjaban, s
ez jelképezte jelenlétét. De a természetfolotti misztérium megtapasz-
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taldsa a felelGsséget 1s noveli: ,,Aki megizlelte az égi ajandékokat,
megkapta a Szentlelket, felfogta Isten magasztos tanitdsat, megta-
pasztalta az eljévendd élet erGit, azutan mégis elpartol, azt lehetetlen
ujra biinbanatra inditani”’ (Zsid 6, 4-5). Az ilyen elfordulasban ben-
ne van a megatalkodottsag veszélye. Ilyen értelemben beszélt Jézus a
Szentlélek elleni biinrdl (Mk 3, 29).

A vigasztalo Lélek Jdnos irdsaiban

Janos evangéliumaban Jézus foldi mikodésének leirasat sokkal
inkabb teoldgiai fogalmazasban kapjuk, mint a szinoptikusoknal. A
Szentlélekrdl elGszor Kereszteld Janos miukodésével kapcsolatban
beszél. A KeresztelS bizonysagtétele azon alapult, hogy ,,latta a Lel-
ket, amint galamb képében leszallt Jézusra.” ElGzetesen ezt a kinyi-
lakoztatast kapta: ,,Akire latod, hogy leszall a Lélek s rajta marad, az
majd Szentlélekkel fog keresztelni” (1, 33). Az ujdonsag tehat az,
hogy a Lélek rajta is marad és allandé kisérGje lesz tevékenységének.
A proéfétak csak atmenetileg kaptak. A Szentlélekkel valé kereszte-
lésrdl tobbet hallunk a Nikodémussal folytatott beszédben. A vizbdl
és Szentlélekbdl valo udjjasziiletés teljes természetfolotti atalakulds:
,,Ami testbdl sziiletik, az test, ami lélekbdl sziiletik, az télek” (3, 6).
Az atalakulas olyan, hogy az ember 4j teremtménnyé valik. Atveszi
annak a szellemiségét, akitdl ujjasziiletett. A Lélek egyuttal kapcso-
latban ail az Isten szavanak, tanitasdnak terjedésével. Jézus azért
kapta a Szentlelket, hogy az Atya lizenetét kozvetitse. Isten nem
méri sziiken a Lelket, amikor adja. Jézus emberi természete szerint is
teljességben megkapta, s azutdn az egyhdz is magdt a Szentlelket
kapta, nem pedig csak valamilyen ajandékat. O maga lett a nagy
adomany. Ezért az egyhaz kiildetése, tanisagtétele a Szentlélekbdl
taplalkozik. Az egyhaz istentisztelete is szellemi lesz, nem gy, mint
az OszOvetségi aldozatbemutatds, amely helyhez és anyagi javakhoz
volt kétve. ,,Az Isten lélek, azért aki imadja 6t, annak lélekben és
igazsagban kell imadnia” (4, 24). A lélekben valé imadas szembe-
allitas a kiilsGséges aldozatbemutatdssal, de egyben utalds a belsé
kegyelmi tartalomra is. A Szentlélek itt van, és az egyhaz az 6 osz-
tonzésére és az G segitségével valdsitja meg istentiszteletét. A lelkiilet
a fontos benne, nem a kiilsé forma.
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Jézus eldre jelzi, hogy 6 kidrasztja a Szentlelket azokra, akik a hit
révén csatlakoznak hozza. Itt az Ezekieltél (47, 1-11) vett képet
hasznalja: ,,Aki szomjazik, j6jjon hozzam és igyek. Aki hisz bennem,
annak belsejébol az Iras szava szerint é16 viz forrasa fakad™ (7, 38).
Ezt az élG vizet emliti a szamariai asszony elGtt is (4, 10). Az evangé-
lista megmagyarazza, hogy az €16 viz képe a Szentlélekre vonatkozik,
akit a benne hivék megkapnak. De mindjart hozzateszi, hogy a Lélek
még nem jott el, mert Jézus még nem dicsGiilt meg. Ennek az értel-
me az, hogy Jézusnak mint embernek, mint megvaltonak ki kellett
érdemelnie aldozataval a Szentlelket szamunkra. Tovabba a Lélek
kiarasztasa egyuttal megdicsGiilésének és hatalmanak is jele volt. A
Lélek fogja majd az 6 mivét a torténelemben realizalni az egyhazon
keresztiil. ’

A Szentlélek linnepélyes megigérését Jézus bucsubeszédében kap-
juk. Az itt eléforduld kijelentések vilagitjak meg a Szentlélek szar-
mazasat, az Atyahoz és a Fiuhoz valo viszonyat és az egyhazban be-
toltendd szerepét. Jézus elGszor azt érzékelteti, hogy a Lélek elkiil-
dése a kozte és tanitvanyok kozott fenndlld szeretetkapcsolat meg-
pecsételése lesz: ,,Ha szerettek, tartsatok meg parancsaimat, én meg
majd kérem az Atyat és mas vigasztalot ad nektek: az Igazsag Lelkét,
aki orokre veletek marad. A vilig nem kaphatja meg, mert nem latja
és nem ismeri. De ti ismeritek, mert bennetek van és bennetek ma-
rad” (14, 15-17). Biztos, hogy amikor az evangélista leirta ezeket a
szavakat, abba mar belevitte az egyhaz hitét és tapasztalasat is. For-
mailag visszacseng benne a Kiv 19, 5: ,,Ha hallgattok szavamra s
megtartjatok szovetségemet ... az én népem lesztek.” A Szentlélek
eljott, itt van, de rejtett modon, ezért 6 mindig egyuttal eljovendg is.
A feltételes kijelentésnek tehat megmarad az értelme a késGbbi idére
is: ha szerettek, ha megtartjatok parancsaimat ... Az egyhaz imdjara
és buzgosagara a valasz mindig a Vigasztalo erejének megtapaszta-
lasa lesz. A név, a vigasztald, a gorGg parakletos (k6zbenjaro, segitd,
sz0sz010) forditasa. Ha masik vigasztalordl beszél, akkor Jézus maga
is vigasztalo volt (1 Jn 2, 1). De ha a név azonos, akkor a szerep is. A
Lélek azt folytatja a tanitvanyokban, amit Jézus megkezdett. O tobbé
nem tavozik el, mint ahogy Jézus eltavozott, legalabb is testi valo-
saga szerint. A Lélek masik neve: az Igazsag Lelke. Nem filozofiai
igazsagrol van szo, nem is Gszinteségrdl vagy igazsagossagrol. A
16, 10 szerint a Lélek meggyGzi a vilagot arrol az igazsagrol, hogy
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Jézus az Atyahoz megy. A mennybemenetele a kinyilatkoztatis be-
fejezése, vagyis teljessége mindannak, amit Isten az (idvosség rendjé-
ben kozolt az emberekkel. A Lélek jelenléte miatt az egyhaz Isten
szavabdl, kitarulkozasabdl fog élni, s ezzel adja a vigasztalast. A vilag
nem tapasztalhatja meg Gt, mert nem ismeri, hiszen nem fogadta el
Krisztus tanitasat,

A 26-ik vers még tovabb tisztazza a Szentlélek eljovetelét. Itt mar
azt allitja, hogy az Atya az 4 nevében kiildte, tehat nemcsak a kéré-
sére. Ha az 6 nevében kiildi, akkor neki is olyan kapcsolata van vele,
mint az Atyanak. Ezt az igazsagot még nyilvanvalébba teszi a 15, 26
vers, ahol azt mondja, hogy 6 maga kiildi el a Vigasztalot az Atyatol.
Itt tehat mar kibontakozik eldttiink a Szenthdromsag belsé élete: az
Atya és a Fiu ugy kiildi a Szentlelket, mint kolcsonds szeretetiik
ajandékat. Az az igéret, hogy a Lélek megtanitja az apostolokat min-
denre és esziikbe juttatja Jézus egész tanitdsat, az egyhazra is vonat-
kozik. Az egyhaz arra van hivatva, hogy a teljes isteni iizenetet hor-
dozza a torténelemben, mint az emberi nem lidvésségének forrasat. S
ebben a szerepében nem is fog megfogyatkozni, hiszen az Igazsag
Lelke all mellette. De amennyiben a Lélek az igazsignak szerez ér-
vényt, annyiban tanuskodik is: ,,Ha eljon a Vigasztalo, akit az Atya-
tél kiildok, az Igazsag Lelke, aki az Atyatdl szarmazik, 6 majd tanad-
sagot tesz rolam. Tegyetek ti is tanusagot rolam, hiszen kezdettdl
fogva velem vagytok™ (15, 26-27).

Itt elGszor eligazitast kapunk a Szentlélek kilétére vonatkozodan: az
Atyatol szarmazik. Ez a ,,szarmazas” megkiilonbozteti 8t a Fiutol,
aki az Atyatol ,sziiletik”. Természeten 6rok szarmazasrol van szo,
hiszen Istenben nincs valtozas és 1j keletkezés. De Jézus éppugy
kiildi 4t a vilagba, mint ahogy az Atya (14, 16. 26). Ha viszont az
Atyaval egylitt kiildi, akkor neki is része van a Szentlélek szdrmaza-
saban, hiszen — mint ahogy késébb latni fogjuk — az isteni személyek
koz6tt nem lehet mas megkiilonbo6ztetési lehetGség, mint szarmazas-
bol eredd viszony. Az isteni lényeg, a természet egy és oszthatatlan
marad. A Lélek szerepe az lesz, hogy Jézusrol tanuskodjék. A tanus-
kodas kifelé iranyul, s az apostolokon, illetve az egyhazon keresztiil
valésul meg. Arrol kell taniskodnia, hogy Jézus valdoban az Isten
Fia. De lesz egy belsG tanuskodasa is: benniinket meggyGz arrdl,
hogy Isten gyermekei vagyunk (Rom 8, 16). A kifelé vald tanusko-
dast bGvebben megimeniik a 16, 7-11-bél. ,,Az igazsigot mondom
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nektek. Joob nektek, ha elmegyek, mert ha nem megyek el, akkor
nem jon el hozzatok a Vigasztals. Ha azonban elmegyek, akkor el-
kiilddm. Amikor eljén, meggy6zi a vilagot a binrdl, az igazsagrol és
az itéletr6l. A bilinrSl, mert nem hittek bennem. Az igazsagrdl, hogy
az Atyahoz megyek és tobbé nem lattok. Az itéletrdl, mivel a vilag
fejedelme itélet ala esett”. Jobb nektek, ha elmegyek ... Jézus ittléte
a latogatas ideje. Eltavozasaval megkezdddik a hit idGszaka és az ér-
demszerzés ideje. ,,Boldogok, akik nem latnak, és mégis hisznek”
(20, 29). A tanuskodas értelmezésénél jé arra gondolni, hogy a pa-
rakletosz nemcsak vigasztalot jelent, hanem ligyvédet és tolmacsot is,
aki kozvetit és magyardz. A Lélek ezt a feladatot is magara vallalja.
Elvezeti a tanitvanyokat és az egyhazat a teljes igazsag felismerésére.
Miért van erre sziikség? Nagyon talalé itt H. Schlier meglatasa (Der
Geist und die Kirche, 198). Maga az emberi 1ét is magyarazatra szo-
rul, hiszen szellemisége miatt felveti a honnan-hova-miért kérdése-
ket. Mi az eredete, célja, mi az élet értelme? Miért keressiik az igaz-
sdgot, a boldogsagot, miért szeretnénk a létet allandositani? Erezziik,
hogy koriilvesz valamilyen homaly, sotétség, s még hozza az embe-
rek jobban szeretik a sOtétséget, mint a vilagossagot (3, 19). Az élet
allandé kisérGje a hazugsag (8, 44), a bin (17, 18) és a halal (8, 24).
Jézusban megjelent ezeknek az ellentéte és orvossaga: a vilagossag (8,
12), az igazsag és az élet (14, 5). Mindez azonban el volt rejtve em-
berségének fatyla ald. Ezért mondja Fiilopnek az utolsd vacsoran:
,,Olyan régdta veletek vagyok és nem ismersz?”’ Az ember magatol
nem is képes arra, hogy Jézus természetfolotti valosagat, a benne
megjelent Fiat felismerje. Az Igazsag Lelke ebben lesz az egyhaz se-
gitségére. Nem magdt nyilatkoztatja ki, hanem mindazt, amit Jézus-
tol kap. ,,Megdicsbit engem, mert az enyémbdl kapja, amit majd hir-
det nektek” (16, 13). De a magyarazatot is a tanitvinyokon keresztiil
adja meg, éppugy, mint ahogy a tandskodast végzi. Meggy6z arrol,
hogy Jézus az Isten Fia, akiben hinni kell. Az Atyatdl jott, benne
megvalosult az lidvisség, tehat remélhetiink benne; s végiil hogy az
dltala végbevitt megvaltds mdr itélet volt a ,,vilag fejedelme” felett.
Igy Isten szeretete véglegesen kiaradt a vilagra, nincs akadalya an-
nak, hogy az Atya meghirdesse irgalmassagat. A ,,vilag fejedelme”
osszefoglaloan mindaz, ami kisértésiil szolgalhat a cstiggedésre, a sze-
retetlenségre, a kishitliségre vagy az Isten elleni lazadasra.
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A 16, 12-15 osszefoglalja a Szentélek mikodését. Elvezeti a tanit-
vanyokat a teljes igazsagra, vagyis megvilagositja 6ket, hogy megért-
sék Krisztusban mint Isten megtestesiilt Szavaban a végleges kinyi-
latkoztatast. Nem magatdl fog beszélni, hanem azt mondja el, amit
hall. De kit6] hallja? A felelet ebben van: ,,MegdicsGit engem, mert
az enyémbdl kapja, amit majd hirdet nektek.” Tehat Krisztus misz-
tériumat vilagitja meg elSttiink. Amikor Krisztus ott, az utolsd va-
csoran ezekrdl beszélt, érezte, hogy még sok k6zolni valdja lenne
tanitvanyai szamara, mert igazaban nincsenek tisztaban sem szemé-
lyével, sem kiildetésével. De még nem elég erések hozza. Ezért volt
sziikséges, hogy erd toltse el ket a magasbol (Lk 24, 49). Csak Jézus
halala és feltamadasa utan nyilik meg a szemiik arra, hogy a régi
jovendolések teljesedését szellemi és természetfolotti értelemben fog-
jak fel. Ilyen értelemben a Szentlélek egyuttal ,,a jovendét fogja hir-
detni nekik’, vagyis azt, aminek meg kell valosulnia. Itt gondolha-
tunk az egyhaz kiizdelmes jovGjére, ami a Jelenések konyvének a tar-
talma. A Lélek inkdbb hiteles eligazitast ad, nem az egyes dolgokat
vetiti elore. A szavakat kiilénben gy is értelmezhetjiik, hogy az egy-
haz kellé idében megkapja az eligazitast. Jézus megigérte, hogy ta-
nitvanyai nagyobb dolgokat visznek végbe, mint amilyeneket & tett,
de az § erejével. Hasonloképpen a Szentlélek is az 6 érdemébdl és
erejébdl vezeti az egyhazat.

De amikor a jovoé feltdrasardl van szo, gondolhatunk arra az abszo-
lut jovore is, amely mint lidvosség valosul meg, s amely Jézus fel-
tamaddsaban mar realizalodott. A Szentlélek azért kaphatja Krisz-
tustol, amit kozol, mert minden ami az Atyaé, az a Fiué is. A Fia
egylényegl az Atydval, a sziiletésben az egész isteni lényeget kapja
téle, s ugyanazt a Iényeget kapja a Szentlélek is az Atyatdl és a Fiutdl
vald szarmazasban.

Eddig a Szentlélekre vonatkozo igéreteket lattuk. A 20, 20-30-ban
mar azt olvassuk, hogy a feltimadt Krisztus megadja a Lelket az
apostoloknak. Az apostolokban az egész egyhaz kiildetést kap, hogy
az 6 muvét folytassa. A jelenet iinnepélyessége az Atyara valo hivat-
kozasban van, mint Mt 28, 18-ban. ,,Amint engem kiildott az Atya,
én is ugy kiildelek benneteket.” Lk 4, 18 azt tanusitja, hogy az Atya
a Szentlélek erejével kiildte 6t. Lukacs az ApCsel-ben is arrol beszél,
hogy a Szentlélek erejét az egyhazban a karizmatikus erék igazoljak.
Janos itt a blnbocsato hatalomban latja a Szentlélek vigasztalo ere-
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jét: ,,Vegyétek a Szentlelket, akinek megbocsatjatok bineit, bocsana-
tot nyer, akinek megtartjatok, blinben marad.” A Léleknek ez az at-
fogd hatalma. Jelenléte kifejezi Isten irgalmat s megbocsato szerete-
tét, féleg azt, hogy hajlandé a tévelyg6 embert gyermekévé fogadni.
A binbocsdté hatalommal Jézus jelezte, hogy az emberi torténelem
jovéje elddlt az tidvosség javara. Az egyhaz az Isten Lelkét kapja,
hogy kiizdjon a bin ellen és megmaradjon a szellem sikjan. Egyuttal
az is kifejezédik itt, hogy a Lélek iidvrendi mikodése hozza van
kotve az egyhazhoz. Bar a szél ott fiij, ahol akar (3, 8), de mindig az
egyhaz Lelke az, ami-érezteti hatasat. SGt az egyhazban véghezvitt
miikodésébdl olvashatjuk ki azt is, hogy masutt milyen hatdsai van-
nak vagy lehetnek.

A Janos neve alatt szerepld levelekben az Atyara, a Fitra és a
Szentlélekre vonatkozo szokészlet nem olyan gazdag, mint az evang-
éliumban. A negyedik evangéliumot ugy tekinthetjiik, mint a
pneumatologia csicsat. Az egyhazi hagyomany a Szentharomsagrol
sz0l6 teologiajat ennek alapjan fejtette ki. Az evangéliumhoz mérten
a levelek ujat nem mondanak, hasonloképpen a Jelenések konyve
sem. Itt szokatlan stilus és a képzelet kiilongs vildga 4all el6ttiink: la-
tomasok, hangok, képek, kozmikus jelenségek. A szerzd ,,elragadta-
tasban” szemléli mindezt (1, 10; 4, 2; 21, 10). A konyv az elsd szdzad
végén a Domician-féle iild6zés idején keletkezett, s feleletet ad egy
konkrét torténeti helyzetre, s ez egyben jovendolés is. A kdzponti
gondolat az, hogy az egyhaz a reménybdl €l, és a reménye biztos. A
szerz8 az apokaliptikus képekben a mult szineivel beszél a jelenrdl
és a jovordl. A legtobb ilizenet angyalok altal jon (6sz6vetségi kép),
de sok jon a tronusrol, az oltarrdl és a szentélybdl felhangzo szo altal
is. A Lélek kevesebbszer nyilatkozik meg. A konyv emlegeti a Lel-
ket, mint a kinyilatkoztatas forrasat, de az 0szOvetségi szinezet miatt
nehéz eldonteni, hogy mikor érti rajta a Szentlelket. A 22, 1-5-ben a
mennyei Jeruzsilem k6ézepén az élet vizének folyoja folyik. A part-
jan all6 fik levelei gyogyulast hoznak. A kép emlékeztet Ez 47 1-12-
re és Iz 60, 20-ra, és feltételezhetd, hogy a Szentlelket abrazolja.
Ahogy a viz a sivatagot él6vé teszi, ugy a Lélek az embernek igazi
életet ad. :



A SZENTLELEK AZ EGYHAZI HAGYOMANYBAN

A teologiai fejlodés

Az ujszévetségi kanoni irasok vilagosan beszéltek az Isten Lelké-
nek kidradasarol, s az Apostolok Cselekedeteinek minden lapja érzé-
keltette, hogy a Lélek az egyhazban mikodik. Romai Kelemen az
els6 szazad vége felé a korintusiakhoz intézett levelében (42, 3) ugy
tekint vissza az apostolokra, mint akik a Szentlélek teljességével
indultak el, és ugy hirdették az Isten orszaganak 6romhirét. Tovabb-
ra is él a tudat, hogy a Szentlélek vezeti az egyhazat. De azt is tudtak,
hogy jelenléte és hatisa természetfolotti, ezért titokzatos és nem esik
kozvetlen tapasztalas alda. O minden kegyelem forrasa, az Atyaval és
a Fiuval egyiitt, de az megallapithatd, hogy a Niceai zsinat (325)
el6tt az egyhazi irok még nem foglalkoztak kiilonosebben a Szent-
léleknek a Szentharomsagban betdltott helyével, hanem inkabb csak
az egyhazban kifejtett tevékenységével. Az apologétak nyelvezetiik-
ben és modszeriikben a sztoikus filozofiat vették alapul, ott pedig a
pneuma is valami anyagi 1étez6t jelentett. Ok viszont a Szentiras
alapjan vallottak, hogy Isten a tiszta szellem, aki fol6tte a1l minden
teremtmeénynek, azért a Szentlélekrdl is csak ilyen értelemben lehe-
tett beszélni. A rea vald utalas, mint kezdetleges pneumatoldgia, ott
van minden teoldgiai traktatusban, akar a Szentiras sugalmazottsa-
garol, akar a kegyelemrdl vagy az ember megszentelésérdl van szo. A
Szenthdromsag emlegetése megtalalhato a liturgikus imaban, a krisz-
toldgiaban, az egyhazrol szolo fejtegetésben vagy a lelkiség elemzé-
sében. A Szentlélek képviseli azt az erdt, azt a hatast, amely atjarja
és felemeli a keresztény létet és tevékenységet. TGle vannak a kariz-
mak, a feltding jelek és az er6nyilvanulasok. Valoszinileg Pal levelei-
nek hatisdra legjobban értékelték a profétilas adomanyat. Az elsd
szdazad végén Sziriaban keletkezett ,,Salamon 6dai”’-ban ezt mondja a
szerz6: Ahogy ujjunkkal jatszunk a citeran és a hirok megszolalnak,
ugy beszél tagjaimban a Szentlélek és én az G szeretetétGl indittatva
szolalok meg (idézve Y. Congar, Der HI. Geist, 75). A Didaché is
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a mdsodik helyre teszi a profétikat az apostolok utan, de ajanlja
ellendrzésiiket is. Azt is allitja, hogy a tisztiiket jol bet6lté plispokok
és diakonusok éppen olyan ihletett tanitok (15, 1). A masodik szazad
kozepén Jusztinusz szintén taniskodik a profétasag adomanyardl és
mas karizmak jelenlétérél (Dialog Trifonnal, 82). De €l az a meggyd-
zO6dés is, hogy a hivatal viseli szintén karizmatikusok. Antiochiai
Ignac arra hivatkozik, hogy 6 mint piispok a Szentlélek segitségével
hirdeti az evangéliumot (Philad VII.). Polikarp piispokot vértanudsa-
ganak aktdja ugy jellemzi, mint apostoli és profétai tanitot (X VIL. 2).
Euszébiosz egyhaztorténelmében gy emliti a szardeszi Melit4t, mint
aki ,,egészen a Szentlélekbdl élt” (V. 24.2.5). Ireneusz szerint a
papok lelki vezetését azért kell elfogadni, mert 6k a piispokkel egyiitt
az igazsag karizmajanak hordozéi (Adv. Haer. 1V. 26, 2). A monta-
nistak aztan tulzasba vitték ezt a gondolatot és csak magukat tartot-
tak a Lélek hordozoinak, sét legtobbszor a Lélek megtestesiilésének.
A papsagot viszont tamadtak, mert szerintiik nem volt eléggé kariz-
matikus. Ireneusz veliik is vitazik és arra hivatkozik, hogy az egyhaz
mindeniitt szamtalan kegyelmi ajandékot kap Istentdl, €s ezeket a
népek lidvosségére Jézus Krisztusban felhasznalja (Adv. Haer. 11, 32,
4). Origenész arrol tanaskodik, hogy a keresztények életében sziinte-
leniil adodnak jelek, amelyek a Szentlélek erejébdl folynak (Contra
Celsum, 1. 46). A hivGk korében megnyilvanuld jeleket a piispokok
tudomasul vették és felhasznaltak. Pl. a 252-ben Cipridn piispok
alatt tartott karthagoi zsinat igy kezdi egyik rendelkezését: ,,A Szent-
lélek sugallatdra és azoknak az intelmeknek és litomdsoknak a ha-
tasa alatt, amelyek az Urtdl jottek, jonak talaltuk, hogy” ... (Cip-
rian, Ep. 57, 5). Cipridnnak maganak is ugy maradt fenn a hire, mint
igazi karizmatikus egyéniségnek (A. d’ Alles, La théologie de S.
Cyprian, 1922, 77 kk). Isten nemcsak szava altal akarta az egyhazat
irdnyitani, hanem kegyelmi Gszt6nzése altal is. Az egyhaz 6nértelme-
z€se igy mélyiilt el, és a dogmafejlédés is ilyen hatas alatt allt mindig.
Miutan Tertullidn a montanistdkhoz szegddoétt, szembeallitotta a
plispokok egyhazaval a ,,lélek egyhdzat”, amelyet az extatikus jelek-
6l lehet felimerni (Contra Marcionem, 4, 22). De az egyhaz az ilyen
kisérleteket mindig szektds tulzasnak mindsitette. Az igazi egyhazi
irok dllanddan a torténeti egyhdzban jelolték meg a Szentlélek he-
lyét, s ezzel az Gsi hit mellett tanuskodtak. Ireneusz és Ciprian vila-
gosan kifejtik, hogy ahol az egyhaz van, ott a Szentlélek, és ahol a
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Szentlélek, ott az egyhaz. Teoldgiailag ez azt jelenti, hogy a Szent-
lélek az egyhdzat hasznalja fel a maga erejének kinyilatkoztatasara,
viszont az egyhdz igyekszik felhasznalni iranyitasit. A gnosztikus és
montanista rajongassal szemben Hippolitosz azt allitja, hogy a Szent-
lélek az apostoli hagyomdnyt Srzi meg az egyhazban (Traditio apos-
tolica elOszava). SOt azt is hozzateszi, hogy az egyhazban a hatalom
ataddsa valamiképpen a Szentlélek jelenlétének tovabbadasat is szol-
galya (Philosophumena eldszava). Alexandrnai Kelemen az egyhazat
a Szentlélek korusanak, valamilyen szellemi testének mondja. Abbdl
indul ki, hogy ,,aki az Urral egyesiil, egy lélek vele” (1 Kor 6, 17;
Stromata VIL. 14, PG. 9, 522). Ciprian kortarsa, Novatian még el-
tévelyedése elGtti korban irja, hogy a Szentlélek az Ur egyhazat min-
den szempontbdl és minden teriileten a teljesség felé vezeti (De Tn-
nitate, lib. XX, XXIX, PL. 3, 946). A konstantini fordulat békét és
hatalmat hozott az egyhaznak. Sokan itt latjak annak a folyamatnak
a kezdetét, amely az egyhazban az intézményt megszilarditotta és a
karizmatdl szinte elvalasztotta. Pedig a 4-5. szazad szellemi kiizdel-
meinek vezéralakjai, a piispokok, elsosorban a Lelek hordozoi akar-
tak lenni (Atanaz, Baziliosz, Chrizosztomosz, Agoston, Ambrus,
vagy akar toursi Szent Marton és Szent Patrik).

A hagyomadnyban természetesen nemcsak az a kérdés mertilt fel,
hogy mit mivel a Szentlélek az egyhazban, hanem az is, hogy ki 6,
milyen helyet tolt be a Szentharomsagban? Ez a kérdés kiilonben
egyszerre vetddott fel az Atyara, a Fildra és a Szentlélekre vonatko-
zoan. Az egyhaz torténelme ismert az elsé szdzadok szentharomsagi
és krisztologiai vitait, amelyek végiil is a hit teologiai tisztazasahoz
vezettek. Nazianzi Gergely (+ 390) igy tekint vissza erre a folyamat-
ra: ,,Az Oszovetség vilagosan beszélt az Atya kilétérdl, de a Fiurol
csak rejtett utalasokkal. Az Ujsz6vetség kinyilatkoztatta a Fiut, de a
Szentlélek istenségét csak burkoltan jelezte. Most a Szentlélek k6zot-
tiink van, és vilagosan kinyilvanitja magit. Amig az Atya istensége
nem igazolddott, addig nem lehetett volna a Fiu istenségérél sem
nyiltan beszélni. Eppuigy amig a Fiu istenségét nem ismerték el ltal-
anosan, addig — merészen kimondom — nem lehetett az embereket a
Szentlélek kilétével megterhelni, hiszen tal nehéz eledelt kaptak vol-
na, s gyenge szemiiket a napba valé nézésre kényszeritették volna, s
igy veszélynek tették volna ki Gket. A Haromsag vildgossagat 1j meg-
latasokkal, felfelé toré lépésekkel, egyre nagyobb megértésre vald
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torekvéssel kellett az emberek elé tarnt” (Oratio 31, 26; PG. 36,
161). A kibontakozas azonban nem ment siman. Hermész a masodik
szdzad kozepén még nem tudja a Lelket a Fiatdl vilagosan meg-
kiilonboztetni. Jusztinusz és mas apologétak a Fiat és a Lelket az
Atyaval szemben valamilyen alarendelt viszonyban szemlélték. Ez
azonban inkabb csak teoldgiai kisérletezés volt, mert egyébként a
keresztségben és a liturgikus imakban egyiitt emlegették az Atyaval.
Az egyhaz hitének azonban éppen ez volt a kifejezése.

Keleten Macedoniusz és a pneumatomachak tévedése siettette az
egyhazi tanitds tisztulasat. Ezek felfogasaban a Szentlélek csak az
Isten ereje vagy eszkoze, amit azért teremtett, hogy dltala mikddjék
a vilagban. Ok csak a Lélek mikodését olvastak ki a Szentirasbol, de
azt a teologiai kérdést mar nem tették fel, hogy a személyes miikodés
feltételezi a Szentlélek személyességét €s istenségét. A Niceali zsinat
csak ismételte a keresztségi hitvallas szovegét: Hiszem a Szentlelket,
de tobbet nem mondott réla. A Fiuval kapcsolatban az arianusok el-
len hittétellé tette az Atyaval valo egylényegiségét. De tudjuk, hogy
az anianusok ezen a téren is tovabbi kitérGket kerestek (homoousios-
homoiousios, azaz egylényegd vagy hasonlé lényegl). A vita soran
terel6dott a figyelem egyre jobban a Szentlélek kilétére és személyes
valdsagara. A keleti nagy egyhazatyak, Baziliosz, Athanadz, Nazianzi
Gergely éppen ezt a gondolatot ragadtak meg. Allhatatosan hivat-
koztak a Szentirasra (Mt 28, 19) és a keresztségi formulara, amely a
Fiut és a Szentlelket minden megkiildnbdztetés nélkiil az Atya mellé
allija. A keleti liturgiaban elterjedt volt egy doxologia: DicsGség az
Atyanak a Fiu altal a Szentlélekben. Baziliosz igazolta a Szentirasbol
és a hagyomanybol, hogy ezt igy is lehet fogalmazni: DicsGség az
Atyanak a Fidval és a Szentlélekkel egyiitt (Ep 125, 3; 159, 2; 226, 3;
PG. 32, 549, 620, 849). Kiilonben 6 mar a Konstantinapolyi zsinat
el6tt konyvet irt a SzentlélekrSl (375-ben). A kifejezésben azonban
még Ovatos, mert az ellentétes tabort fokozatosan akarja visszave-
zetni az egyhaz hitére. A Szentlelket nem nevezi kifejezetten Isten-
nek, mint ahogy elotte Athandz sem tette. FGleg ezért is, mert a
Szentirds sem haszndlja ezt az egyenes allitast. De allitja, hogy a
Szentlelket ugyanaz az imddas és hodolat illeti, mint az Atyat és a
Fiut, s ebben tartalmilag kifejezésre juttatja isteni személyiségét.
Ebben az idében mar egyre tobben hasznaltdk azt a szakkifejezést,
hogy a Szentlélek éppugy egylényegl az Atyaval, mint a Fia, amit a
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Niceai zsinat hivatalosan dogmava tett. A konstantinapolyi zsinat
(381) Athanaz és Baziliosz szohasznalatat fogadta el. A Szentlélekrdl
azt allitotta, hogy ,,Ur, Eletadd, az Atyatol szarmazik, s akit az Atya-
val és a Fiuval egyiitt imadunk és dicséitiink.” Egy évvel kés6bb az
ugyancsak Konstantindpolyban 0Osszegytilt piispokok a Damazusz
papahoz intézett leveliikben a zsinat szavait gy értelmezték, hogy
Istenben egy lényeg van, azért nem teremtett, egylényegui és Orok
Haromsagrol kell beszélni (Ds 150). A keleti atyak az ember kegyel-
mi felemelését theosis-nak, atisteniilésnek mondtak, s azt a Szent-
lélek hatasanak tulajdonitottak. Tudtak, hogy az isteni természetben
valo részesedés csak akkor érheté el, ha maga a Szentlélek igazi is-
teni személy. Igy a vita tisztazasa az ember megvaltasat és megiga-
zulasat is uj fénybe helyezte, nemcsak a Szentharomsag misztériu-
mat. Nazianzi Gergely ebben az értelemben hangoztatja, hogy ,,a
Szentlelket azért kell isteni személynek mondani, mert a Szentiras
isteni tevékenységet tulajdonit neki” (Oratio 31, 28; PG 36, 165).

Ugyanakkor a terminologia is tisztazodott. A gorogok a harom-
sagot tnias-nak mondtak, az egy lényeget ousia-nak, a személyt pedig
hypostasis-nak. A latinok Tertulidntdl kezdve egy essentiardl vagy
substantiarol és harom persona-rol beszéltek. A persona a romaiak-
nal eredetileg a szinészek alarca volt, tehat tipikus megjelolés, de
Tertullian a persona-t mar jogi értelemben ,felelés egyénnek”
mondja. Kiilonben a terminoldgianak is megvolt a maga torténete.
Egyaltalan nem volt kénnyi szavakat talalni annak a misztériumnak
a jelzésére, amely Isten belsG mivoltara vonatkozik, és ami feliilmul-
ja értelmiinket. Hilariusz (De Trinitate II, 2; PL. 10, 51) 350 koriil
szinte mentegetézve mondja, hogy a téves nézetek miatt kénytelen
volt azt tenni, amit nem volna szabad, oda felhatolni, ami elérhete-
len, és arrol beszélni, ami kimondhatatlan.

A liturgia torténetébdl tudjuk, hogy a negyedik szazad kézepén a
misében mar megvolt az epiklesis, a Szentlélek lehivasa az adoma-
nyokra, tovabba iinnepelték a piinkdsd6t, mint a husvéti idS befeje-
zését, s benne volt a Szentlélekre valo kiilon megemlékezés. Az 6t6-
dik szazad elején (420 koriil) a Szentharomsag titkanak legmélyebb
értelmezését Szent Agoston adja. A Szentlélek kilétét az Atyaval és a
Fiuval egyszerre hozza kapcsolatba: O az Atya és a Fiu egysége vagy
szentsége vagy szeretete. Egysége azért, mert szeretete, és szeretete
azért, mert a kettd szentsége (De Trinitate VI, 5, 7). Agoston a Szent-
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iras alapjan latja, hogy a Szentlélek az Atya Lelke és a Fiu Lelke.
Onmagaban az Atya is lélek, vagyis szellem, meg a Fiu is. A Szent-
lélek igy a kettGjiik kozosségét fejezi ki. Agoston amellet az ember
szellemi természetében keresi a Haromsag hasonlosagat, és ilyen
analogiakat lat: emlékezet, értelem, akarat, ami egy léleknek a har-
mas mukodése; vagy belsé ismeret, kimondott szo, és a kettt egybe-
kapcsold akarat; vagy aki szeret, amit szeret s maga a szeretet. O a
kifelé val6 mikodésben és az egyhaz kegyelmi rendjében is megkii-
16nbozteti a Fiu s a Szentlélek hatasat. A szentségek k6zossége (com-
munio sacramentorum) Krisztus muve, a szentek kozossege (com-
munio sanctorum) a Szentlélek hatasa, mert a hivé embereket & kap-
csolja egy testbe. Isten népét a Szentlélek gy(jti Ossze egy kozoOsségbe
(In Joannem 36, 6, 13; P1. 35, 1612).

Konnyl beldtni, hogy az atyasag és a fiusdg jobban meghatarozza
az isteni személyek egyedi sajatsagait és egymastol vald kiilonbségét,
mint a ,,lélek” szo. Azonkiviil a Szentiras a Fiura vonatkozodan hasz-
nalja a Szo, az Ige nevet is. Az Atya 6benne mondja ki1 magat. To-
vabba a Fia eredetét is megjeloli: 6roktol fogva sziiletik az Atyatol.
A Szentlélekre vonatkozolag csak azt a kifejezést hasznalja, hogy ,,az
Atyatol szarmazik (ekporeuetai). De hogyan szarmazik? Mivel a Fia
egyuttal a Szo és a Bolcsesség, ezért az § sziiletését a teologusok
kezdték az Atya értelmi tevékenységével kapcsolatba hozni. Igy ma-
gatdl adddott, hogy a Szentlélek szarmazasat a masik szellemi tevé-
kenységre, az akaratra kellett vonatkoztatni. Annal inkabb, mivel a
Szentlélek a Szentirasban az Atya szeretetajandéka. A Fiu is szere-
tetét mutatta meg egyhaza irant azzal, hogy elkiildte neki a Szentlel-
ket. A kiildés pedig nem mads, mint a belsé szentharomsagi eredés
kiilsé vetiilete. Agoston nyoman eldszér Canterburi Anzelm
(1033-1109) értelmezi a Szentlélek szdrmazasit ugy, hogy 6 az Atya
és a Fiu kolcsonés szeretete. Ot kovett Bonaventura és Aquinoi
Tamas. Kelet és nyugat kézo6tt ekkor mar a szakadas bekovetkezett, s
ott ezt a tételt valojaban fel sem vetették. Anzelm gondolata koz-
kinccsé valt, mert érthetévé tette a Rom 5, 5 kijelentését, hogy Isten
szeretete a Szentlélek altal arad a sziviinkbe. A 12-ik szazadbeli
misztikus, Szent-Thierry-i Wilhelm (+ 1148) igy elmélkedik: ,,Szere-
tetre mélt6 Isteniink, te szereted magad azaltal, hogy a Szentlélek
az Atyatol és a Fiutdl szarmazik. O az Atyanak a Fiu iranti szeretete
és a Fiunak az Atya iranti szeretete. Olyan mély szeretet, hogy egysé-
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get hoz létre, a legtokéletesebb egységet, az Atya s a Fiu egylényegu-
ségét” (De contemplando Deo, idézve: Congar, Der Hl. Geist, 94).
Bona.entura az 6nmagara vonatkozo szeretetet természetesnek tartja
abban a lényben, aki minden érték teljessége. De Istenben ez az on-
szeretet kolcsonos szeretet, amelyben benne van a teljes 6natadas, és
éppen ezért egészen személyes és tokéletes. A Szentlélek az Atya és a
Fiu kolcsonos 6rome és megnyugvasa.

A skolasztikus szentharomsagi teoldgia igazi rendszerezdje Aqui-
néi Tamds. Nem a szeretet teologiajat veszi alapul, hanem a ha-
gyomanyban fellelhetd metafizikai meglatasokat. Ertékeli az Agos-
tontol kapott képeket: az emberben is megtalalhatd bizonyos har-
massag: léte, értelme és akarata. De ez a harom mégsem egy, hiszen
az értelem nem azonos az emberi léttel, sem az akarattal, illetve
szeretettel. Az ilyen harmassagot legfoljebb analogidnak vehetjiik.
Istenben a 1ét, az értelem és a szeretet azonos, amennyiben minden
maga a lényeg. Ugyanakkor Tamads azt is latja, hogy a cselekvés hor-
dozdja a személy (actiones sunt suppositorum). Istenben &nmaga
megismerése és szeretete személyes valosagként létezik, de ezek a
személyek csak az eredet szembenalldsa szerint kiilonboznek egy-
mastdl, mds viszonylatban teljesen azonosak a lényeggel. Ezért a sze-
mélyek egylényeglieck. Tamas arra is ramutat, hogy a Szentlélek csak
ugy kiilonbozhet a Fiut6l, ha a Fiutdl is szarmazik, nemcsak az
Atyatol, hiszen a személyek kozotti egyetlen kiilonbség a szarmazasi
relacio. Egyéb szempont szerint nem kiilonbézhetnek egymastol,
mert akkor mar nem lennének egylényegilick. Tovabba azok a képek,
amelyekkel a Szentlélek valdsagat ki akarjuk fejezni, hogy tudniillik
6 az Atya és a Fiu szeretete, egysége, koteléke, mind csak hasonlatok
és emberi fogalmak, amelyek az igazi misztériumot nem vilagitjak
meg. FSleg azt nem, hogy az Atya és a Fii miért egy leheléssel lehe-
lik a Szentlelket, nem pedig kettével. Errdl egyébként majd késébb
targyalunk, amikor a Szentlélek helyét a Szentharomsagban vilagit-
juk meg.
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Az élményszeriiség keresése

A skolasztika viragkora a 13-ik szdzadban atfogéan kérvonalazta a
Szentharomsagrol szolo targyalast, és igy a Szentlélek kilétét is. Az
egyhazi teologia lényegében ezt adta tovabb egészen napjainkig. De
tudataban voltak annak is, hogy a Szentlélek a kegyelmi adomanyok
kozvetitdje, foleg a szereteté, azért 6 élményszenien is benne van a
vallasos életben. Keleten ennek az iranyzatnak legjelentdsebb kép-
viselGje Simeon az ,,Uj teoldgus” volt. Teoldgiai tudasat mesterétsl
Studita Simeontdl szerezte, s mint szerzetes maga is azt kereste, mi-
képpen lehetiink egészen lelki emberek. Az 4j teoldgus cimet azért
kapta, mert uj utakat mutatott Istennek a hitben és a kegyelmen
keresztiil valo misztikus megtapasztalasira. Mint eléljaro, a szerze-
tesi kOzOsséggel szemben is kovetelményeket tamasztott és emiatt
sok nehézsége volt. Haldlanak éve 1022, mivei a PG. 12, kitetében
talalhatok. Tanitasa lelki tapasztalasanak lecsapodasa. Kifejezés-
modjaban a fény nagy szerepet kap, élményei Krisztusra és a Szent-
lélekre iranyulnak. Szamara a Szentlélek az egész lelki élet forrasa.
Lelkiink a Szentlélek altal tamad fel a blin halalabol és jut el a vila-
gossagra. A megvaltas célja az volt, hogy az ember toltekezzék a
Szentlélekkel, és eljusson a theozis-ra, az atisteniilésre. De a Lélek
Krisztushoz vezeti az embert, az 6 képét alakitja ki benne. A piin-
kosdi élmény és tapasztalas nem a mult eseménye, hanem folytato-
dik az egyhazban. Ez a tanitas visszahatas volt kora szerzeteseinek
felfogasara, akik szerint a vallasos élet lényege a szigoru fegyelem, a
liturgia és a tevékeny szeretet. Simeon szerint a lelki fejlédés azonos
a Szentlélek kidradasaval. O tudatositja benniink a Jézussal valé kap-
csolatot, s azt, hogy az Atya 6rokbe fogadott benniinket. Nekiink ez
el6tt a szeretet el6tt kell meghddolnunk. Az ut hozza a sziv megren-
diilése, a banat és a halaadas. Csak azok a papok lehetnek igazi lelki-
vezetOk, akik dtmentek ezen a tapasztalason. A keresztség csak kez-
dete a lelki atalakulasnak. Ezt kovetni kell a Szentlélek felé valo
tudatos fordulasnak, amit Lélekkel valo keresztségnek is nevez. Eb-
ben kiiloéngs jelentdséget tulajdonit a binbanatnak (kénnyek kereszt-
sége) és a tevékeny szeretet gyakorldsanak. A képességet a Szentlélek
adja hozza, de 6 mikodik a szentségekben is. Simeon vallja, hogy az
apostolok €és utddaik a binbocsato hatalmat Krisztustol kaptak, de
ez a hatalom csak akkor gylimdlcs6z6, ha a szentség kiszolgaltatoi
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maguk is a Szentlélek eleven hatdasa alatt allanak. Egyes kovet6i
azonban mar ugy magyaraztak felfogasat, hogy csak az az igazi apos-
tolutdd, aki valoban kegyelmileg is birtokolja a Szentlelket, mert 6n-
magaban a felszentelés nem elég. Kétségtelen, hogy Simeon maga
sem értékelte eléggé azt az objektiv szentségi rendet, amely Krisztus
akaratabol megvan az egyhazban, és amely az egyhiz kegyelmi
struktirajahoz tartozik. Ezzel szemben a Léleknek és a Lélek megta-
pasztalasanak bizonyos autondmiat tulajdonitott.

Tanitasat atvették a hezichasztak (hesychia =nyugalom, csend,
magany), akik a misztikus élményhez mas testi el6feltételeket keres-
tek: a lélegzet szabalyozasa, egy pontra valo figyelem, és az ugyneve-
zett ,,Jézus-ima’ monoton ismételgetése. Az iranyzat teologiai igazo-
l6jaként Gregoriosz Palamas (1296-1359) lépett fel. Szerinte a Szent-
lélek legmagasabb megtapasztalasa az ,,isteni energia” atvétele, ami
az isteni fénybdl sugdrzik ki, s athatja emberségiinket, mint Jézus
emberségét a szinevaltozasban. Itt a lélek a Szentlélek szeretetében
egyesiil a feltimadt Krisztussal, s a test is részese a tapasztalasnak.

A 12-ik szazadban nyugaton is megelevenedik a Szentlélek kegyel-
mének élményszery keresése. Kozdsségek, konfraternitasok keletkez-
nek az apostoli élet utanzasara, s ezek magukat a Szentlélek védel-
mébe ajanljadk. A mozgalom egyik terjesztgje II. Orban papa, a ko-
rabbi Clugny-i szerzetes volt. Ezek a szeretet gyakorlasat kifelé is
kotelezének tartottak. Arva gyermekeket karoltak fel és gondoskod-
tak a szegényekrdl. Kolnben 1180 kériil a Szentlélekrdl elnevezett
otthont létesitenek a szegények szamara, Montpellierben pedig kor-
hazat alapitanak, s azt is a Szentlélekrdl nevezik el. Az ilyen létesit-
ményeknek az egész kormyékre megvolt a kisugarzd erejiik. Ekkor
mar a teoldgiai irodalomban i1s megtaldljuk a nyomat annak, hogy a
Szentlélek mint az egyhaz éltetd Lelke allando Osztonzést ad, ezért
az Uj kezdeményezéstol nem kell félni (Havelbergi Anzelm, Dialogi
I, PL 188, 1144). Ezt a gondolatot méginkdbb kifejti Szentviktori
Hugo (De sacramentis Chrisianae fidei, 1137 koriil). A misztikus test
feje a Lélek teljességét birja, s a tagok téle kapjak résziiket. A teold-
gusok mar keresik az Osszefliggést Krisztus valosagos teste és a misz-
tikus test (egyhaz) kozott. A kapcesolat ott van, hogy mindkettdben
ugyanaz a Lélek mikodik. A valosagos test fogantatasa a Szentlélek
teremtd erejének a mive, s az euchansztiaban a kenyér és a bor at-
valtozasa is az 8 erejében megy végbe. Ez az eukarisztikus test taplal-
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ja amisztikus test tagjait. Vannak szerz6k, akik mar ilyen kijelentést
tesznek: a kenyér és a bor atvaltozasanak igazi szerzéje a Szentlélek
(Honorius Augustudunensis, Deutz-i Ruppert). Ez valdjaban utalas a
keletiek epiklésis-tanara. A valdiak tanaval szemben kiadott hitval-
las (III. Ince 1208) 4llitja, hogy a Szentlélek minden szentségben
miikodik. Id6k6zben nagyon elterjedt az ima a Szentlélek hét ajan-
dékaért. Iz 11, 2-ben a latin Vulgata hét ajandékot sorol fel, nem
hatot, mint a héber szoveg. A hetes szamot nem teljességnek vették,
hanem mindegyik adomanyban a Szentlélek kiilonos hatasat keres-
ték. Deutz-1 Ruppert a De Trinitate c. mivében (PL. 167) az egyhaz
torténetét a teremtés hét napjanak megfelel6en hét korszakra osztja,
s mindegyiket a Szentlélek egy-egy ajandéka ala helyezi. Ikonografiai
emlékek is vannak arrél, hogy a hét ajandék Krisztusbol mint fGbdl
arad ki a tagokra (E. Male, L’art réligieux au XII. siécle en France,
147, 166).

Eleinte a Szentlélek ajandékait nem kiilonboztették meg a belénk
ontott erényektél. Aquindi Tamas azonban mar rendszerezte dket.
Naila a keresztény €let nem mads, mint ut Isten felé: 6 a kiindulas és a
cél. Isten a Szentlélek kegyelme altal mozgatja az embert a cél felé,
de szabadsaganak meghagyasavai. De az ember ki van téve kiilsg és
belsé kisértéseknek. Ezért Isten nemcsak a torvénnyel mutatja az
utat, hanem kegyelmével, a belénk ontott erényekkel és a Szentlélek
ajandékaival. A lélekbe ontott erények megadjak a képességet a tet-
tekre, de a tetteket nekiink kell foganatositani. A Szentlélek ajandé-
kai ugy kiilonboznek az erényektdl, hogy benniik konkrétan meg-
kapjuk a cselekvés modozatat, a bolcsességet, az értelmet, a tanacsot,
a lelki erét, a tudast, az ajtatossagot és az Ur félelmét (I-1I, 68, a.1).
A léleknek az egyhazra gyakorolt hatasat fGleg a profétai adomany
allandositasaban latjak, s ez abban all, hogy folytonos megvilagosi-
tast ad az igazsdg felismerésére és kdvetésére.

Kiilon meg kell emliteniink Joachim a S. Fiore elgondolasit. O a
vildg torténetét a hdrom isteni személynek megfeleléen harom kor-
szakra osztja. Az Atya kora Adamtol a patriarkakon és a torvény-
hozason keresztiil Amacja kiraly kordig tart. Ez a vilagiaknak, a lai-
kusoknak a kora. Uzija tronralépésével (2 Kron 26, 1) kezdddik a
Fiu korszaka és tart Szent Benedekig, illetve a szerzetesség megala-
kuldsdig. Ez Krisztus evangéliumanak, tovabba az o- és Ujszivetségi
papsagnak a kora. Benedekkel kezdGdik a szerzetesség kora,'s Isten
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orszaga ebben fog egészen megvalosulni. 5z0sz6l6i a lelki emberek
lesznek, akiket egészen athat a Szentlélek. Joachim beszélt 11lés pro-
féta eljovetelérdl is, aki majd ezt a harmadik korszakot egészen meg-
valésitja. Joachim nézeteinek nagy visszhangja tamadt a ferences
rend egyik szakadar agaban, a fraticelliknél. Szamukra Assziszi Fe-
rencben mar megjelent Illés. A vilag ilyen lelki megtjuldsanak el-
gondoldsa még sokaig visszhangzott késobb is a reformmozgalmak-
ban. Joachim irasait még a 16-ik szazadban is ujra kiadtak Valencia-
ban. S6t a felvilagosodas koranak filozofusai is beszéltek valamilyen
orok evangéliumrél (Lessing, Kant, Schelling, Hegel).

A reformacio idején Luther és Kalvin a szentharomsagtanban at-
vették a hagyomanyos egyhazi tanitast. Luther a Szentléleknek az
egyhazban valo tevékenységérdl azt allitja, hogy az egészen az evan-
géliumra, a Jézus Krisztusba vetett hitre iranyul. Amennyiben az
ember Isten szavat hallgatja és elfogadja, annyiban valik tagjava
annak a kézosségnek, amelyet a Szentlélek a hit alapjan megszentel.
Kalvin a Szentléleknek inkabb a belsé tanuskodasat hangoztatja. Be-
liilrol vilagosit meg, hogy felfogjuk Isten szavat és megkiilonboztes-
siik a hamis tanitastol. Isten két oldalrol hat rank. Beliilrdl Lelke
altal, kiviilrél pedig az igehirdetés és a szentségek (keresztség és ur-
vacsora) altal. Mind Luther, mind Kalvin harcoltak azok ellen a
,rajongok” ellen, akik elvetettek minden egyhazi intézményt, és
magukat mindenben a SzentlélektSl vezetett embereknek vallottak
(Mintzer, Karlstadt, jrakeresztelk). Azonban a Szentlélekre vald
hivatkozas sok ujitonal egyiitt jart az egyhaz hagyomanyos fogalma-
nak teljes elvetésével. K6zéjiik tartozott Angliaban George Fox, aki
elutasitott minden kiilsG kultuszt és egyhazi berendezkedést, még a
szentségeket is. Nincs mas torvény, mint a Szentlélek, és nincs mas
kultusz, mint Isten szavanak a hallgatasa. Igazaban nem a Szentlélek
a hit forrasa, hanem az a kinyilatkoztatas, amelyet 6 allandoan ad.
Fox a maga személyét és miik6dését ebbdl a szempontbdl teljesen
azonositotta Isten iigyével, s igy kifejezte a maradék nélkiili vallasi
individualizmust. Ez a magatartas azonban az Ujszovetségb6l nem
igazolhaté. Az egyhaz mint Krisztustol akart és az apostolokra épi-
tett intézmény kapta a Szentlelket.

A protestans karizmatikus mozgalom feltiind képviseldje volt a
19-ik szazadban Edward Irving. Az altala alapitott kozosségek kiilo-
nosen értékelték a nyelvek adomanyat és vartak Krisztus kozeli el-
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jovetelét. Ugy gondoltak, hogy benniik ujraéledt az els§ piinkosd
ereje. Szervezetiikben is ujjaélesztették a Szentirasban szerepld kariz-
matikus funkciokat: az apostolok, profétak, evangélistak, pdsztorok
és tanitok szerepét.

Altalanossagban megjegyezhetjiik, hogy a protestansok a Szent-
lélek miikodését inkabb az egyéni hit kialakitasaban lattak, illetve
oda szukitették. Ezért a katolikus teologusok egyre jobban kihangsu-
lyoztak az egyhazban, mint intézményben vald jelenlétét. Mar a
Lutherrel kialakult vitdkban is ez a helyzet. A katolikusok abbdl in-
dulnak ki, hogy az egyhaz a maga egyetemességében a Szentlélek se-
gitsége miatt nem térhet le az igaz atrdl, sem a Szentiras értelmezé-
sében, sem a hagyomany kovetésében. A tridenti atyak is ennek a
meggyGz8désnek adnak kifejezést. A Szentlélek athatja az egyhdz
egész életét, s igy benne van a tanitas fejlodésében is. A protestans
nézettel szemben arra hivatkoznak, hogy a Szentiras betije nem ele-
gendS, hanem sziikség van autentikus magyarazatra. Kétségtelen,
hogy az evangéliumot mint kdnyvet lehet az egyhdazon kiviil is ol-
vasni, de az evangélium az egyhazon beliil keletkezett, mint az apos-
toli tanitas lecsapdodasa, ezért az egyhaz van hivatva annak hivatalos
magyarazatara. Kétségtelen, hogy ebben az iranyban az egyhazat
vagy a tanitohivatalt lehet abszolutizalni az Isten szavaval szemben,
de ebben a vitaban nem az volt a cél, hanem a Krisztustol akart in-
tézmény megvédése, illetve annak tisztazasa, hogy az egyhdaz mint
Krisztus teste hordozza a Szentlelket, nem pedig a tagok kiilon-
kiilon. Az egyhaz mint k6zosség hordozza a megvaltds kegyelmeit, s
a hivék mint tagok részesednek a Szentlélek hatasaban. Ami a hitet
illeti, a Szentlélek kétségteleniil egyszerre miikddik a tanitéhivatal-
ban és az egyéni hivGkben. A 19-ik szdzadban mar a hivatalos egy-
hazi dokumentumokba is bevonul ez az allitas: Ahogy Krisztus az
egyhaz feje, ugy a Szentlélek az egyhaz lelke (XIII. Leo, Divinum
illud enc.) A kijelentés visszanyulik Agostonhoz, 6 azonban inkabb
csak a Szentlélek funkciojat hangoztatta: Ahogy az emberben a lélek
mukddik, agy mikodik az egyhazban a Szentlélek. A II. Vatikani
zsinat is ilyen értelemben beszélt az egyhdzrol, illetve a Lélek miko-
désérdl. Igy elkeriilte annak a képnek az erdltetését, hogy az egyhaz
és a Szentlélek kapcsolatat az emberi test és lélek egysége szerint
fogjuk fel. A zsinat ezzel egyuttal kijavitotta azoknak a 19-1k szdzadi,
f6leg a ,,Romai iskolahoz” tartozo teoldgusoknak a szohasznalatat is,
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akik az egyhazat ugy tekintették, mint Krisztus tovabb élését a vilag-
ban, vagyis hogy folytatodik benne az Ige megtestesiilése. De mar
Scheeben nyomatékozta az egyhaz pneumatoldgiai szempontjait is a
krisztologiai szempontok mellett. S6t egyes kijelentéseiben atcsapott
a masik oldalra, s Ggy beszélt, mintha az egyhaz valamiképpen a
Szentlélek megtestesiilése lenne.

A II. Vatikani zsinat megtartotta a krisztologiai strukturat, hiszen
a pneumatoldgia csak erre épiilhet. Az egyhazat Krisztus alapitotta,
és O arasztotta ki ra a Szentlelket. De a zsinat nem akarta az egyhdzat
ugy meghatdrozni, mint Krisztus titokzatos testét, s igy azt sem
hangoztatta, hogy a megtestesiilés misztériumanak folytatasa. Az
egyhaz isteni és emberi arculatanak szemléltetésére inkabb Krisztus
két természetének analdgidjat hasznalta. Mint ahogy az Ordk Ige
Knisztus emberséget elvalaszthatatlan eszk6zként hasznalja a termé-
szetfolotti rend létrehozdsaban, ugy hasznalja fel a Krisztustol kiil-
dott Szentlélek az egyhaz foldi és k6zOsségi szervezetét. A Szentlélek
mindig Krisztus Lelke marad, és Krisztus felkenését kolcsonzi az
egyhaznak. A zsinat alkalmazza az egyhdzra Ciprian szavat is: az
Atya, a Fiu és a Szentlélek egységében egyesiilt nép (Egyhaz 4). Ez a
szentharomsagi szemlélet kiilonben ott van a keresztség szovegében
és ismétlédik az egyhaz liturgidjaban. A piispGkszentelés szertarta-
saban a zsinat ujra az Osi format hasznalja, amelyet Hippolit 6rzott
meg a Traditio Apostolica-ban, a harmadik szdzad elejérél. ,,Tedd a
jelenlevo szolgadat Krisztus papjava és teremtsd ujja a Te Lelked al-
tal.” Az 4j misekanonok is kihangsulyozzak az epiklézist, a Szent-
lélek segitségiil hivasat. Végiil a zsinat emlegeti az egyhazi karizma-
kat is. Az egyhdz nemcsak intézmény, hanem a Szentlélek kegyelmi
adomanyaival atitatott intézmeény. Ebbdl a szempontbdl értékeli a
helyi egyhazakat is, hiszen Isten népe mindeniitt a Szentlélekben
gytl 6ssze (Egyhaz 26, 1).
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A SZENTLELEK A SZENTHAROMSAGBAN

Ut a Lélek megismeréséhez

Az apostoli egyhaz fenntartotta azt a szigoru egyistenhitet, amely
az OszOvetségi kinyilatkoztatast jellemezte. Isten a vilagfeletti orok
szellem, a Iét teljessége, aki maga a mindenhatdésag, a mindentudas,
aki egyuttal mideniitt jelen van, és aki az ember szamara nemcsak
teremtd, hanem végsé cél és lidvosség. Ez a vilagfeletti Isten az id-
vOsség torténetében mutatta meg az ember felé valo kitdruldsat, s eb-
ben a torténetben cselekvs és beszéld személynek mutatkozott. Tet-
teit, hatasat abbdl lehetett felismerni, hogy volt benniik valamilyen
termeészetfolotti vonas, amit nem lehetett a természet er6ibél ma-
gyarazni. Szavat pedig embereken keresztiil hallatta, olyanokon ke-
resztil, akiket természetfolotti jelekkel igazolt, s akiket éppen ezért a
vallasi kozosség is ugy ismert el, mint Isten kiild6tteit. Lattuk, hogy
az Oszovetségi irasok akarhany helyen ugy jellemezték ezeket az
embereket, mint akiket ,,az Isten lelke vezérel.” Tdle kaptak a hatal-
mat, a kiildetést és a karizmatikus erét.

Ebben az egyistenhitben az ujszovetségi tobblet az, hogy Isten egé-
szen Kkitarult, s kifelé is olyannak mutatta magat, amilyen moédon
onmagaban létezik. Mindent elmondott és kimondott magaro6l, ami
sziikséges az ember iidvosségéhez, s jelezte, hogy a kinyilatkoztatds
végleges, ujat nem kell vamni. Itt a kinyilatkoztatas hordozdja a naza-
reti Jézus, aki vallja magarol, hogy 6 az a Messiés, akit az Oszovet-
ségi jovendolések eldre jeleztek és igértek. Obenne Isten, az Atya az
orok Fiat kildte el. Azt a Fiut, aki az Atyatol az 6rokkévalosagban
sziiletik, s aki az 6 képmasa és mindent kimondo Szava. Jézus hir-
deti, hogy az egyetlen vilagfeletti Isten az 6 Atyja, aki allanddan
tanusagot tesz mellette, s akit § egész foldi életével megdicsGit. Jézus
foldi élete valdban olyan, hogy benne egyszerre megnyilatkoznak az
emberi és isteni tulajdonsagok. Megvan a teljes fili Ontudata: az
Atya teljhatalmu kiild6ttének, megbizottjanak, képviseléjének tudja
magat. Kozte és az Atya kozott a kapcsolat olyan szoros, hogy 6 az
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Atyaban van, az Atya pedig 6benne. Ezt a kapcsolatot aruljak el tet-
tei, szavai és egész viselkedése (Jn 14, 11). Kozte és az Atya kozott
személyi kiilonbség van, dllandd parbeszédben vannak, de ez a ket-
tGsség nem osztja meg az Isten egységét: én és az Atya egy vagyunk
(Jn 10, 30), s aki engem lat, az Atyat latja (uo. 14, 9). O az életében,
szenvedésében és halalaban az Atyaval szemben egészen Fiunak
mutatta magat, s erre kapta meg a valaszt a feltdmadasban. Amikor
az Atya 6t embersége szerint is igy megdicsGitette, jelezte, hogy em-
berségének is megadta azt a dicsGséget, 6rok uralmat, amely Gt mint
Fiut istensége szerint megillette. Jézus Krisztus istenfini dicsGségé-
nek elismerése az egyhazban tgy jelentkezett, hogy ,,6t az Atya Urra
és Messiassa tette”” (ApCsel 2, 36), illetSleg, hogy 6 valéban az Isten
Fia (Mt 16, 16; Mk 1, 1; Jn 20, 30).

Jézus foldi életében sem hagyott kétséget az irant, hogy az Isten
Lelke, aki a profétakat sugalmazta, Ot is egészen eltolti. Kifejezte azt
is, hogy ez a Lélek cselekvd személy, s majd az 6 eltavozasa utan az
egyhaz szamadra ugy jon el, mint Vigasztalo, mint az Igazsag Lelke. A
Lélek csak akkor aradhat ki teljesen, ha 6 mar visszatért az Atyahoz.
A Lélek tehat olyan isteni személy, aki egészen atveheti Jézusnak, a
Fiunak a szerepét, de mas formaban. A szellem lathatatlan hatasaval
fog mikodni. A Szentirds utalasai szerint a kinyilatkoztatds a Szent-
lelket is ugy mutatja be, mint isteni személyt. O az Atya Lelke és
ugyanakkor a Fiu Lelke, s itt a lélek sz0 nemcsak a szellemiséget
jeloli, hanem azt is, hogy 6 ugy van az Atyaban és a Fiuban, mint
ahogy a lélek benne van az emberben. Személy szerint kiilonbozik
téliik, mégis egészen egy veliik. A személyi kiilonbozdség tehat nem
bontja meg az Isten egységét. Ezt fejezte ki a hivatalos egyhazi tanitas
azzal, hogy a hirom személy egylényegi.

Az 1 Kor 2, 9-ben az apostol arrdl beszél, hogy az ember szeme
nem lathatja, fiile nem hallhatja és értelme nem képes felfogni azt,
amit Isten az 6rok életben készit azoknak, akik szeretik 6t. Azutdn
igy folytatja: ,,Nekiink azonban feltarta Isten (az Atya) a Lélek altal.
Ki ismerné az ember bensS dolgait, ha nem a benne laké lélek? Ha-
sonloképpen Isten dolgait sem ismeri senki, csak Isten Lelke. Mi
nem a vilag lelkét kaptuk, hanem az Istentdl ered6 Lelket, hogy meg-
ismerjiik, amit Isten kegyelemben ajandékozott nekiink™ (uo. 10-12).
El6bb mar hivatkoztunk arra, hogy H. Schlier ezt a helyet igy ma-
gyardzza: Itt a Lélek igazaban Isten legbensGbb valdsaganak, ontu-
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datanak, onmegtapasztalasanak a kifejezése és hatalmi megnyilat-
kozasa. De Isten egyuttal benne és altala l1ép ki magabol és érezteti
hatasat kifelé. Jn 4, 24 azt mondja, hogy Isten lélek. Ezzel azt akarja
jelezni, hogy veliink is ugy talalkozik, mint Lélek. O az Atyatol szar-
mazik, az Atyatdl jon, s mi igy kapjuk, igy fogadjuk. Ugy érkezik,
mint kiild6tt, mint ajandék (Schlier, i. m. 151).

De itt mindjart hozzatehetjiik: Ha Krisztusban a Fiu jott el, mint
kiildott, és mindent elmondott, amit az Atyatol hallott (Jn 15, 15),
utdna mar nem johet olyan kiildott, aki kisebb nala. Csak olyanrol
lehet sz6, aki az 6 helyét tolti be, aki helyette ,,masik Vigasztalo”
lesz, s aki esziinkbe juttatja mindazt, amit 6 mondott. Nem ujat fog
mondani, nem is magat teszi Krisztus helyébe, hanem &t jeleniti
meg. Vele egyiitt jon Isten hallatlan és felfoghatatlan lidvozitd ereje,
hogy azt az iidvosséget biztositsa szamunkra, amely feliilmulja a sziv
vagyait. A Szentlélekben tehat Isten Onismerése ugy tarul fel, mint az
tidvosség titka.

Mas szavakkal ugy is mondhatjuk, hogy a Szentlélek szarmazasa
szerint, ami a kilétét meghatirozza, nem mas, mint a magat kinyilat-
koztato Isten szent és megszentelG ereje. Abban az értelemben 1is,
hogy 6 jeleniti meg a megdics6iilt Jézus Krisztust a maga igazsaga-
ban, isteni gazdagsagaban és hatalmaban. Ezzel pedig biztositéka lett
annak, hogy az egyhaz nem lesz hiitlen a megvaltas mivéhez. Az Uj-
szovetségi irdsok mind azt hirdetik, hogy Isten egész Lelkével kita-
rult a gyarlo ember felé. Ennek el6képe volt Izajas (65, 2) allitasa,
hogy Isten mindennap kitarta kezét népe felé. Az apostoli igehirdetés
itt is a teljességre hivatkozik. ,,Abbdl tudjuk, hogy benne éliink, 6
meg benniink, hogy Lelkébdl adott nekiink™ (1 Jn 4, 13). A megval-
tas eredménye az, hogy Isten a Szentlélek segitségével akar lelki
emberré tenni benniinket, amennyiben elfogadjuk kozeledését. A
mostani rejtett jelenléte a bevezetés az 6rok életkdzosséghez.

A Szentlélek szdarmazdsa

Amikor a Szentlélek kilétérGl beszéliink, abbol kell kiindulni,
hogy 6 az Atyaval és a Fiuval egyiitt egy Isten. A személyek kiilon-
bozbségét és sajatossagat csak olyan valamiben kereshetjiik, ami nem
osztja meg ezt az egységet és oszthatatlan egyszeriiséget. Isten annyi-
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ra egy, hogy benne a lét azonos a lényeggel: G a 1étez0 1ét, s ezért a lét
teljességét birtokolja. Senkitél nem kapta, a maga erejébél bira, s
azért semmit nem veszithet el. Benne nincs Osszetettség, azért tulaj-
donsagai, tettei azonosak a lényegével. O egyszerre és egészen benne
van minden gondolatiban és tettében. S6t inkabb azt kell monda-
nunk, hogy 6 a maga végtelen 6rok gondolata és tette. Egyetien ér-
telmi és akarati aktussal atfogja végtelen 1étét és mindazt, amit kifelé
meg akar valositani. Azért nala nincs ismétlés vagy 1j kezdeménye-
zés. Azt azonban megteheti, hogy kifelé iranyul6 gondolata és terve
részletekben és 1idében valdsuljon meg. Mi mar ezt az egymasutani-
sagot vetitjiik vissza Istenbe, s azért az § életét is ugy gondoljuk el,
mint folyamatot. Mar a kinyilatkoztatas beszél Isten valtozatlansa-
gardl: ,,Te ugyanaz maradsz és éveid nem érnek véget” (Zsolt 102,
28). Obenne a tudas, az akaras, az irgalom, a szentség, a szeretet
mind egyetlen orok aktus, és mind azonos a lényeggel. Ezért benne
nem lehet 0j keletkezés, novekedés vagy fogyatkozas. Az egyhazi
teologia €s a hitbeli reflexio ezt vette alapul, amikor kutatni kezdte,
hogy valdjaban mit takar Istenben az Atya, a Fiu és a Szentlélek
neve. Hogyan kell ezeket a neveket értelmezni, hogy megmaradjon
Isten oszthatatlan egysége, s az Atya, a Fiu és a Szentlélek személyi
kiilonbozésége? A kiindulas mindig az volt, hogy az Atya valdsagos
Isten és kiilonbozik a Fiutdl meg a Szentlélektol. A Fiu is valdsagos
Isten és mint személy kiilonbozik az Atyatol meg a Szentlélektdl, s a
Szentlélek is valosagos Isten, és kiilénbozik az Atyatol meg a Fiutol.
Ez csak ugy lehetséges, ha az isteni lényeg, vagyis az ami Istent Isten-
né teszi, egy, és mind a harom személy ezt birtokolja. Tehat mind az
Atya, mind a Fii, mind a Szentlélek befelé azonos az egyetlen lé-
nyeggel, de amennyiben egymads felé néznek, annyiban egymastdl
mégis kiilonboznek. Mar Szent Agoston hivatkozott arra, hogy az
Atyat, a Fiut és a Szentlelket tekinthetjiik Gnmagdaban és egymashoz
viszonyitva. Ha az Atyat magaban szemlélem, akkor & az az Isten, aki
egy a Fiuval és a Szentlélekkel. De ha kifejezetten csak atyasaga sze-
rint nézem, akkor sziikségszeriien vonatkozasban van a Fiuval, aki
téle sziiletik, és a Szentlélekkel, aki tGle szarmazik. Az Atya és a Fiu,
a szilg és a sziilott valamilyen szembenallast fejez ki, éppugy, mint a
szarmaztato és a szarmazo. A sziiletés és a szarmazds valamilyen re-
laciot, viszonyossagot teremt a személyek kozott. Igy az isteni szemé-
lyek kiilonbsépéi is olyan egymashoz valo viszonyban kell keresni,
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amely fenndll annak ellenére, hogy mindegyik ugyanannak az egyet-
len lényegnek a birtokosa. A Fiu sziiletését és a Szentlélek szarmaza-
sat a kinyilatkoztatds allitja, ez tehat megvan Istenben. Viszont
mindketté emberi sz0, és a mi fogalmunk szerint mindkettd evilagi,
sGt testi folyamatot jelol. Azért amikor Istenre alkalmazzuk, meg kell
Oket tisztitani minden tokéletlenségtil. Istenben csak olyan sziiletés
és szarmazas lehet, amely 6rok, szellemi, amely nem idéz el§ valto-
zast és megosztottsagot, tehat ahol 11j nem keletkezik, és ahol a szii-
16tt és a szarmazott benne marad Istenben. A Fiu sziiletését csak ugy
gondolhatjuk el, hogy az Atya 6roktdl fogva maradék nélkiil ismeri
magat, végtelen értelmével atfogja egész létét, s igy van képe sajat
magarol. Ebben a képben minden benne van, amit 6 mint Isten ma-
gaban hordoz. Onmaga megismerésének a teljességére utal még az,
hogy 6 ezt a képet kimondja, mint végtelen Szavat, Igéjét. De a ki-
mondott Sz6 annyira 6t tiikkrozi, hogy benne van az élete is. Mivel
magat mondja ki benne, azért neki adja egész lényegét, de ugy, hogy
6 sem vesziti el. Ezért az Atya és a Fiu csak abban kiilénboznek egy-
mastol, hogy egyik a kimondo, a masik a kimondott, egyik a sziil§, a
masik a sziilott. A személyes szembenallds tehat valdsagos, a 1ényeg
mégis egy és osztatlan marad. Az abszolit lét valtozatlan marad, de
benne két relacid, viszonyossag keletkezik, amely egymads felé mutat:
az atyasag a fiusag felé, a filsag az atyasag felé. A teoldgia tehat a Fiu
sziiletését az Atya ismeretével, értelmi tevékenységével hozza kap-
csolatba. Erre az adott alapot, hogy a Szentiras is ugy emlegeti a
Fiut, mint az Atya bolcsességét, szavat.

A szellemi létezének azonban az értelem mellett akarata is van,
ami az értékre iranyul és ami a szeretet forrasa. Az Atya a Fiuban
mint végtelen képében szemléli létének gazdagsagat, a Fiu viszont
ugyanezt a gazdagsagot ugy szemléli, mint amit az Atyatdl kapott.
Ezért megvan a kolcsonos szeretet, értékelés, egymas felé valo kita-
rulas. De ennek a szeretetnek azonos a targya: a végtelen isteni gaz-
dagsag. Azért a szeretet is egy, bar két személybdl sugarzik. Ez a
szeretet is benne marad Istenben, s mivel 6benne minden tett azonos
a lényeggel, azért ez a szeretet él, mint személy, mint Szentlélek.
Természetesen tudataban vagyunk annak, hogy az emberi szavak és
fogalmak csak megsejtetnek valamit a misztériumbdl, de nem fejezik
ki, nem is vilagitjak meg. Annak kimutatisira azonban elegenddk,
hogy amikor az egy Istenben harom személyrdl beszéliink, akkor
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ébenne nem ellentmondds van, hanem titok. Nem arr6l van szo,
hogy egy egyenld harommal, hanem hogy a lét és az élet gazdagsaga-
nak kimerithetetlen mélysége el6tt allunk.

Amikor az egyhdzi hagyomany a Szentlélek szarmazasat igy meg-
probilta leirni, a kinyilatkoztatas adataira timaszkodott. Janos
evangéliumaban (15, 26) Jézus kifejezetten mondja, hogy a Szent-
lélek az Atyatol szarmazik. De sajat fidi szerepét is hatarozottan
hangoztatja: G kiildi az Atyatdl, mint az Igazsag Lelkét, s a Szentlé-
lek majd 6rdla tesz tanusagot, mert mindent az 6vébol kap, hiszen
ami az Atyaé, az a Fiaé is (16, 13-15). Amint lattuk, az Atya ugy
sziili a Fiut, hogy sajat lényegét mondja ki benne, illetve adja neki.
Ha tehat az Atyanak megvan a képessége, hogy téle szarmazik a Lé-
lek, ezt a képességet is atadja a Fiunak a lényeggel egyiitt. A képesség
ugyanaz maradt és nem kétszerez6dott meg, mint ahogy maga a lé-
nyeg sem lett kettG. Ezért mar egyes gorog atyak is ugy emlegették a
Szentlelket, hogy ,,az Atyatol szarmazik a Fiu altal.” Agoston tgy fe-
jezi ki magat, hogy a Szentlélek az Atyatol és a Fiutol szarmazik. A
misztérium kifejezésének pontossagahoz még hozzatartozik az, amit
a Firencei zsinat dogmaként kihirdetett, hogy a Szentlélek az Atyatol
és a Fiutdl szarmazik, mint egy életelvtsl (Denz 460, 491). Tehat
nem ugy kell értelmezni szarmazasat, hogy az Atya és a Fiu valamit
ad magabol, mert akkor a Szentlélek mar Osszetett lenne, s nem
lenne egylényegil az Atyaval és a Fiuval. Kiilonben arra is vigyazni
kell, hogy Istenben a személy szot dvatosan alkalmazzuk. Az emberi
személy 6nalld, zart dntudattal rendelkezé egyént jelent. Istenben
azonban csak egy ontudat van, s ezt birtokolja az Atya is, a Fiu is, a
Szentlélek is. Istenben a személyiség csak azt mondja, hogy az Atya
kiilénbozik a Fiatol és a Szentlélektdl, mégpedig a szarmazasbol ere-
dé viszony alapjan. Az atyasag nem maga az isteni lényeg, hanem az
az orok tett, amellyel az Atya sziili a Fiut, a fiisag pedig ennek az
Orok sziilésnek a tudatos elfogadasa. Az Atya tehat azdltal személy,
ami csak az 6vé, s a Fiu is azaltal személy, ami csak az 6vé. A Szent-
lélek lehelése viszont megvan az Atyaban és a Fiuban, s mivel azt
egyiitt birtokoljak, azért ez az aktiv lehelés nem személy, ellenben
szemely a passziv leheltség, a kett6jiiktSl valo szdrmazas, a Szent-
lélek. O tehat az Atya és a Fiu 6rok szellemi szeretet-lehelete. Ilyen-
forman Istenben csak harom személy van, mert csak harom mozza-
nat fejezi ki a viszonyossaei szembenallast, s csak ez a harom tartozik
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egy-egy személyhez. A személyiség ugyanis valami kozo6lhetetlen lét-
sajatsag, s éppen ezzel a kozolhetetlenségével lesz kifejezGje az én-
nek.

Jézus Krisztus arrdl tanuskodott, hogy benne és altala Isten egé-
szen kitarult az emberek felé, vagyis olyannak mutatta magat, ami-
lyen 6 a maga belsé lényege szerint. Ha tehat kifelé mint Atya, Fiu,
Szentlélek nyilatkozott meg, akkor befelé is ilyen. Orok élete ebben a
harmas relacioban valosul meg. O osztatlan egység, mégis harom
személy kozossége, de ugy, hogy mind a harom én ugyanannak az is-
teni életnek a hordozdja. Ez a végtelen élet fesziil a hairom személy
k6zott kimondhatatlan gazdagsigban és elevenségben. A tetemtett
vilag minden folyamata csak halvany vetiilete ennek. A teoldgia ugy
fejezi ki magat, hogy az iidvrendi hiromsag azonos Isten bensé har-
massagaval. Természetesen azzal a megszoritassal, hogy az iidvrendi
haromsagot a kinyilatkoztatas mar emberi fogalmakba szoritotta be-
le. Ezért a neveken tul mindig a felfoghatatlan misztériumra kell
gondolni. A belsd és az iidvrendi haromsag megfeleldségébdl kovet-
kezik, hogy a személyek iidvrendi szerepérdl joggal kovetkeztetiink a
személyek szarmazasabol folyd egyedi, belsG sajatsagokra. Vagyis ha
a Szentlélek a kiilsé iidvrendben ugy jelenik meg, mint szeretet-
ajandék, aki altal Isten magahoz vonzza az embert, akkor ez a kiils
hatas bizonyara képe az 6 belsé személyiségének, vagyis annak, hogy
6 az Atya és a Fiu szeretete.

A Szentlélek személyes funkcidja

A Szentlélek iidvrendi hatdsat a sugalmazott szoveg kiilonféle
nevekkel jelsli. O lélek és szellem, tehat ott fij, ahol akar. O az é18
viz, amely véglegesen oltja az igazsig utdni szomjusdgot (Jn 4, 10; 7,
37). O az égdb langnyelv, amely erGvel tud betémi az ember vilagaba.
Mint galamb jelképezi a békét, az Istennel vald kiengesztelGdést.
Ugyanakkor 6 a kenet, amely felszentelést ad (ApCsel 10, 38). O az
isten ujja (Lk 11, 20), amely csodakat mivel (cf. Mt 12, 28). O az
Atya ajandéka (Rom 5, 5), altala tapasztaljuk meg a békét és az 6r6-
met (Rom 14, 17). A keresztségben megpecsételi lelkiinket, és mara-
dandodan lefoglalja Krisztus szamara. A képek tehat kiilonb6zé oldal-
rol mutatjak be a Szentlélek muikodését és személyét. Afeldl nem
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hagynak kétségben, hogy a kegyelmi életbe, a természetf6lotti rendbe
6 kapcsolja be az embert. Altala lesziink az Atya gyermekei és Krisz-
tus testének tagjai. Csak azért fejtheti ki ezt a hatdsat, mert maga is
isteni személy, s egylényegii az Atyaval és a Fiaval. Amint lattuk a
Szentharomsagban mindegyik személy a maga sajatos modjan sze-
mély, vagyis olyan mozzanat altal, ami csak az 6vé. Az Atyat a Fiu
szellemi sziilése teszi atyava, a Fiut a sziilottség teszi fiuva, a Szent-
lelket pedig az, hogy 6 az Atya és a Fiu k6lcsOnds szeretete.

Eddigi fejtegetéseinkben a Fiu sziiletését az Atya értelmi tevékeny-
ségével hoztuk kapcsolatba, ahogy azt az agostoni-tamasi hagyo-
many tette. Ennek megfeleléen a Szentlélek szarmazasat az akarati
tevékenység, a szeretet korébe soroltuk. De a teoldgia ismeri azt az
iranyzatot is, amely Origenészt6l indul ki, s amelyet azutin Szent-
viktori Richard és Bonaventura dolgoztak ki, ugyancsak a 13-ik sza-
zadban. Ebben pedig a platoni filozofia jatszik szerepet. Platon meg-
latasa szerint az abszolut szellem, a legfébb idea, maga a josag. A
Szentiras szerint pedig Isten maga a szeretet (1 Jn 4, 16). A szeretet
éppen a josagra iranyul, azt szereti. De az nem nevezheté igaz szere-
tetnek, amellyel a személy 6nmagat szereti. A szeretet személyes és
kolcsonos. Ha tehat Isten maga a szeretet, akkor kell benne én-te
kozosségnek lenni. A Szentiras valoban igy allitja elénk az Atya és a
Fii kapcsolatat. Szeretetiik kolcsonds kitdarulds, egymas javanak
keresése, illetve akarasa. De két személy szeretete még tulsagosan
zart. A létben akkor valik teljessé, ha nyitott egy harmadik felé, s ez
fejezdik ki a Szentlélekben. Viktor és Bonaventura idézik Agoston
meglatasat, hogy aki szeret valakit vagy valamit, az magat a szerete-
tet is szereti, s éppen ez teszi boldogga. Amikor tehat az Atya és a
Fit egymast szeretik, akkor ko6zOs szeretetiiket is szeretik, amely
osszekapcsolja Gket, s amelybe beleviszik egész lényegiiket, hiszen Is-
tenben minden tett azonos a lényeggel. Ez a lényegi szeretet mint
személy jelenik meg, mint Szentlélek.

Ez a magyarazat ramutat arra, hogy az isteni életben milyen sze-
repe van a szeretetnek. De a Fiu, a Logos sziiletését nem kozeliti meg
olyan vilagosan, mint a Tamas-féle kifejtés, amely az isteni értelemre
hivatkozott. Azonban a misztérium mindenféle kifejtésénél kozos
szempont marad, hogy a Szentlélek valamiképpen az Atya és a Fig
egységét, Osszetartozasat fejezi ki: 6 az Atya s a Fil ,,Lelke”, aki altal
a két személy egy lélek lesz. Ezt a gondolatot kisérelte meg ujabban
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Heribert Miihlen (Der Heilige Geist als Person, Miinster, 1963) mai
fogalmakkal értelmezni. Mar az egyhazatyak érezték, hogy az Atya
¢és a Fiu neve, egymashoz valo viszonya, egymas felé valo fordulasa
két személynek csodalatos kozosségét jelzi. Valodi én-te kozosség,
parbeszéd van kozottiik. De a nehéz teologiai feladat az volt, hogy
hogyan lehet ezt a kettdsséget attorni és hogyan lehet eljutni a har-
massagba, s ezzel egyiitt a Szentlélek személyességére megfelel6 ma-
gyarazatot talalni. A Szentiras ugyanis az Atya €s a Szentlélek vagy a
Fiu és a Szentlélek k6z6tt nem jelez olyan parbeszédet, mint az Atya
és a Fiu kozott. A SzentlélekrSl csak azt kapjuk, hogy 6 az Atya
Lelke és a Fiu Lelke, s ezért ismeri Isten belsé titkait. De a Szentiras
mégis azt a benyomast teszi rank, hogy az Atya és a Fiu parbeszéde a
Szentlélekben valosul meg. O nem harmadik a parbeszédben, hanem
az én-te kozosség megpecsételGje, a kolesonos szeretet kifejezbje. Az
én-te személyes kapcsolatban egyszerre kifejezidik a ketté elidege-
nithetetlen kiilonbsége és Osszetartozasa. Az egyiivé tartozo én-te-bdl
mi-kozosség lesz. Amikor az én kimondja a te-t, akkor megkiilon-
bozteti magat téle, de egyuttal egynek is érzi magat vele, s az oda for-
dulasban benne van a kinyilas, az érdeklédés, az elfogadas. Nem két-
séges, hogy az ember személyisége és személyes kapcsolatanak struk-
turaja abbol kovetkezik, hogy a haromszemélyd egy Isten sajat kép-
masara teremtette. Azért az analogia felhasznalasaval és a Szentiras
utaldsainak segitségével kovetkeztethetiink az Atya és a Fiu én-te
kapcsolatanak természetére. Az isteni személyek kiildnbdzésége ki-
fejezésre jut akkor is, ha az Atyat, a Fiut és a Szentlelket ugy gondol-
juk el, mint egy haromszog csicsainak szembenallasat. De a miszté-
riumhoz hozzatartozik a lényegi egység és oszthatatlansag is, amely
az isteni Ontudatban is jelentkezik. Az Atya, a Fia és a Szentlélek
nemcsak azt tudja, hogy 6k harman kiilonb6z6 személy, hanem azt
is, hogy Ok egy Isten. Ez pedig igazan csak ugy képzelhetd el, ha az
Atya és a Fiu a Szentlélekben tudjak magukat mi-nek, azaz egy Is-
tennek. A személyek egymadssal szemben nemcsak megismerd ala-
nyok, hanem egymast elismeré és elfogadé alanyok is. Minél telje-
sebb az elismerés és elfogadas, annal szorosabb az egység. Az Atya és
a Fiu kozott a kitarulas, az elismerés és az elfogadas az egy lényeg
valosaganak felel meg, és igy a kolcsonos elfogadas és szeretet éppen
ugy lehet 6rok isteni személy, mint ahogy a Fiu, az Ige, az Atya képe
is személy.
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Ugy latszik, hogy ezt a gondolatot az egyhazi hagyomany is meg-
erdsiti. A Szentlelket sohasem tekintette olyan személynek, akinek
kiilsé iidvtorténeti szerepe van, hanem olyannak, aki azt realizilja,
amit az Atya a Fiu altal véghezvitt. Ezért nem is linnepelte kiilon a
Lelket, hanem inkabb benne és az G segitségével imadta az Atyat
Jézus Krisztus altal. Vagyis a Szentlélek az embert és az egyhazat
egyesiti Krisztussal és rajta keresztiil az Atyaval. Azért lehet kapocs
Isten és ember kozott, mert 6 befelé is az Atya és a Fiu szeretetkap-
csolata. A hit szimara ebbdl fontos kévetkeztetést vonhatunk le. A
Szentlélek nemcsak azért van jelen, hogy altala kidradjon a szeretet
sziviinkbe (R6m 5, 5), hanem azért is, hogy atéljiik az Atyahoz fi-
z6d6 gyermeki kapcsolatot, és megbizonyosodjunk arrdl, hogy Isten
nem engedi elszakadni magatdl a megvaltott emberiséget, mégha
egyénileg meg is marad a bin lehetdsége. Kiilondsen all ez a hivo
kozosségre, amelyet éppen a Szentlélekkel irdnyit maga felé. S6t az
egyhazi kdzosség sem hullhat szét, hiszen a keresztségben mindnya-
jan egy testté lettiink a Lélek altal (1 Kor 12, 13). Igy vilagosodik
meg a fopapi ima kerésének értelme is: ,,Amint te, Atydm, bennem
vagy és én benned, gy legyenek 6k is benniink, hogy elhiggye a vi-
lag, hogy te kiildtél engem” (Jn 17, 21). Jézus valamilyen végsd bizo-
nyitékot akart adni egyhdzanak, s ez a természetfolotti egység lesz,
amely ellensulyozza a széthuzo erdket. A fGpapi imaban Jézus kiilon
nem hivatkozik a Szentlélekre, de mds helyek azt mutatjak, hogy az
Atya és a Fiu egységének kifejezéje a Lélek, hiszen ¢ az Atyanak is
Lelke, meg a Fitinak is (Rém 8, 10~11). Igy a hivé emberi kozosség
is csak altala lehet az Atyaban és a Fiuban. Ezek a hatasok azonban
kegyelmiek, ezért nem esnek kozvetlen tapasztaldsunk ald. A hitbdl
ismerjiik 6ket, s a hiten keresztiil kell megélni tartalmukat.

Kiilon meg kell jegyezniink azt is, hogy az én-te kGzosség Gnmaga-
ban még nem a mi-egyesiilés tipusa. A mi akkor alakul ki, ha két
személy harmadik valamire iranyul, s arra torekszik, hogy azt elérje,
magaéva tegye. A Szenthiromsagban ez nem lehet semmiféle kiilsé
cél, hanem csak a belsé isteni élet birtoklasa. Vagyis felfoghatjuk a
Szentlélek személyességét ugy, mint akiben az Atya és a Fiu a szere-
tet k6zosségében birtokoljak azt az isteni lényeget, azt a létteljességet,
amelyet az Atya a Fiunak ad, és amelyet a Fiu elfogad. Az atadasban
és az elfogadasban éppen az én-te szembenallas fejezédik ki, a kozos
birtoklasban pedig a mi-k6zosség. Ramutathatunk arra is, hogy az
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én-te kapcsolattal egyiitt jar a kozelség és a kiilonbozdség dllandd
fesziiltsége. Ha ndvekszik a személyes kézelség, akkor ndvekszik a
mas-sag tudata is. A kozelség és a mas-sag fokozzak egymast, s ebben
benne van a masik személy egyszeriségének, egyediségének a meg-
tapasztalasa. Ezért a személyt nem lehet eszkdzként felhasznalni, az
merénylet lenne méltosaga ellen. Az egységben benne van az athidal-
hatatlan mads-sdg. De ugyanakkor ha egymas felé néznek, akarjak
magat a szeretetet, amely Osszekoti Gket. Az Atya és a Fiu akarasa-
ban ez a szeretet annyira nagy és eleven, annyira benne van az egész
isteni lényeg, hogy személyként létezik. A Szentlélek tehat, mint az
Atya és a Fiu szeretete ezt a kdzelséget és kiilonbozGségét személye-
siti meg. Ebben a kitdrulo szeretetben az Atya szamara a Fiu egészen
az 6 Fia, a Fiu szdmadra az Atya egészen az § Atyja. A Szentlélek az
ember felé is ezt a hatast gyakorolja. Azért jott el, hogy altala 1jja-
sziilessiink s az Atya szamara igazi gyermekek legyiink, 6 pedig a mi
szamunkra igazi Atya legyen. A Szentiras erre utal: ,,Mivel az Isten
fiai vagytok, a Fia Lelkét arasztotta sziviinkbe az Isten, aki Gt igy
szolitja: Abba, Atya!” (Gal 4, 6). A Szentlélek az én-te k6zosség tap-
laloja, erdsitGje, s ezt ugy viszi végbe, hogy a szeretd feleket a maguk
igazi val6sagaban mutatja meg egymasnak. O az Igazsag Lelke, ezért
a targyi igazsagot juttatja kifejezésre. Amikor Krisztus testének tag-
java tesz, megadja a lehetGséget, hogy Krisztust egészen f6nek, meg-
valtanak, az iidvosség szerzéjének és az Atya Fianak lassuk, akire
rahagyatkozhatunk. Amikor pedig az Atyahoz kapcsol, akkor arra
nyitja ki a szemiinket, hogy meglassuk gondviselését és gyermeki bi-
zalommal ragaszkodjunk hozza. Emberileg is igazolhato, hogy min-
den szeretet és bardtsig csak addig all fenn, amig a masik fél ,te”,
nem pedig ,,6”. Isten és az ember kapcsolataban hasonlé a helyzet.
Az G-t lehet nélkiilozni, lehet massal helyettesiteni, az igazi te azon-
ban az elkotelezettség és a felszabadito jelenlét légkorében jelentke-
zik, s ezért valik mi-kapcsolatta. Mondhatjuk tehat, hogy a Szentlé-
lek az Atya és a Fiu szamara nem G, hanem a ,,mi”. A személyek
kblcsonds egymasban levése is a mi-kozGsségben gyokerezik. Az
Atya és a Fiu nemcsak a lényeg alapjan egyek, hanem a szeretet egy-
sége és teljessége alapjan is. Itt a két kiillonboz6nek az abszolut kozel-
sége valik személlyé. Ezért a Szentlélek elkiildése valoban a belsé
isteni élet kitarulasa volt az ember felé.
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Kelet és Nyugat vitdja

Itt mutatunk ra arra a vitara, amely a keleti és a nyugati teologia
kozott a Szentlélek szarmazasa koriil folyik. Lattuk, hogy a niceai
hitvallasba az atyak csak Jn 15, 26 szavait vették be: a Szentlélek ,,az
Atyatol szarmazik”. A Konstantinapolyi zsinat (381) csak a Lélek is-
tenségét jelentd kifejezésekkel bovitette a szGveget, s igy terjedt el a
hitvallas az egész egyhaz liturgiajaban. A Szentharomsag misztériu-
manak elemzése azonban tovabb folyt. Mar az arianusokkal folyta-
tott vitaban az Atyaval kapcsolatban szerepet jatszott az a jelzo,
hogy 6 eredet nélkiili- (agennetos), s 6 a forrasa a Fiu sziiletésének,
valamint a Szentlélek szarmazasanak. Az arianusok igyekeztek a
szarmazas nélkiiliséget az Atya lényegére, istenségére vonatkoztatni,
s abbol az kovetkezett, hogy igazaban csak 6 az orok Isten. A Fiu és
a Szentlélek hasonloképpen istensége szerint szarmazik az Atyatol,
nemcsak személyessége szerint, azért nem egyenldk az Atyaval. Az
igazi teologusok azonban, éliikon Baziliosszal helyesen mutattak ra
arra, hogy az eredet nélkiiliség csak az Atya személyének a jelzdje,
vagyis csak annyiban vonatkozik ra, amennyiben megkiilonboztetjiik
a Fiutol és a SzentlélektSl. Az Atya a masik két személy szamara a
forras, de Ggy, hogy egész lényegét 6roktdl fogva kozli veliik, s ezért
a harom személy egylényegi. Baziliosz €s Nisszai Gergely kiilonosen
azzal érvelnek, hogy a keresztségi formula a Szentharomsagba vetett
hitet fejezi ki, s ott egyiitt emlitjiik az Atyat, a Fiut és a Szentlelket.
Tovabba a Szentlélek csak ugy lehet a theosis-nak, az isteni termé-
szetben valo részesedésnek a forrasa szamunkra, ha valoban isteni
személy. Mindkét emlitett nagy teologus és egyhazatya allitja, hogy a
Szentlélek szarmazasaban a Fiunak is része van. Széhasznalatuk ez:
A Szentlélek az Atyatdl szarmazik a Fiu altal. KésGbb Alexandriai
Cinll még vilagosabban képviselte ezt az allaspontot. Arra hivatko-
zott, hogy a Szentlélek a Szentirasban az Atya Lelke is, meg a Fiu
Lelke is. Tovabba 6t mind az Atya, mind a Fiu kiildi. Ez pedig vila-
gos utalas arra, hogy a Lélek szarmazasaban a Fiunak is része van,
hiszen a kiildés nem hatalmi aktus, hanem a belsé szarmazasnak a
kifelé vald meghosszabbitisa és vetiilete. A nyolcadik szazadban-
Damaszkuszi Janos, aki a keleti atyak Osszefoglalo tanitasat adja,
szintén ezen az allasponton van. Kétségtelen azonban, hogy ezzel a
keleti atyak nem mondiak ki vilagosan ugyanazt, amit Agoston meg-
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fogalmaz, hogy a Szentlélek az Atyatodl és a Fiatol szarmazik, bar G is
hangsulyozza, hogy elsédlegesen az Atyatol, és masodlagosan a Fiud-
tol, hiszen a Fil az Atyatdl kapott mindent. (De Trinitate V). Agos-
ton érvelését atvette az egész nyugati teologia. Nagy Szent Led papa
422-ben piinkosdi prédikaciojaban mar igy beszél a Szentlélek szar-
mazasarol (PL. 54, 402). Amennyire megallapithatd, eldszor Spa-
nyolorszagban, 590 tajan kezdték a niceo-konstantindpolyi hitvallast
ugy imadkozni, hogy ,,aki az Atyatol és a Fiutol szarmazik’ (quia a
Patre ,,Filioque™ procedit). Innen vette at az angol egyhaz, és Alcuin
onnan hozta magaval Nagy Karoly udvaraba. Nagy Kdroly maga is
szorgalmazta az Wjitast, s igy az egész frank birodalom liturgidja at-
vette. A frank szerzetesek 808 karacsonyan mar Jeruzsalemben is igy
énekelték a Credo-t, s erre a keletiek eretneknek bélyegezték Oket,
mert meghamisitjak az Gsi hitvallast. A 909-ben Aachenben tartott
zsinat torvényesitette a nyugati eljarast, s ennek alapjan Nagy Karoly
kérte 1I1. Le6 papat, hogy fogadja el a hitvallas modositasat. A papa
magat a tanitast helyeselte, de a keletiekre valé tekintetbdl nem akart
valtoztatast a hitvallas szovegében. Roma ki is tartott ebben, ezért
Photiusz sem hangoztatta ezt a vadat Roma ellen. Csak joval késébb,
1014-ben iktatta bele VIII. Benedek a ,Filioque” szot a nyugati
Credo-ba.

A keletiek ekkor mar érzelmileg és politikailag is elfordultak
Romatol, s igazaban a teoldgiai terminologiajuk is mas volt. Naluk a
kiindulds mindig az Atya, a Fiu, a Szentlélek valosaga és kiillonbozé-
sége volt, s az egységet inkabb a személyek egymasban létében (pe-
richoresis) keresték. Az isteni lényeg (ousia) €s a személyek (hyposta-
sis) meglehetdsen nagy kiilonbséget tiintettek fel, mig a nyugati teo-
logiaban a személyek a valosagban (realiter) azonosak a lényeggel, s
egymastol csak a szemben allé viszonyossag szerint kiilonboznek. De
hogy a teologiai szakkifejezések kiilonboz6sége ellenére magaban a
hitben mennyire nem volt eltérés, azt lathatjuk pl. Ciprusi Grego-
riosz konstantinapolyi patriarka (+ 1290) irasabol: ,,A Szentlélek
lényege szerint az Atyatdl szarmazik, az 6 lényegébdl van. De mivel
az Atyanak és a Fiinak egy a lényege, azért valljuk, hogy a Szentlé-
lek a Fiu lényegébdl is van. De mert a Fiu lényegébdl is van, annak
alapjan még nem mondhatjuk, hogy a Fiu személyébdl is van, amig
nincs bizonyitva, hogy a lényeg és a személy (hypostasis) egy és
ugyanazon lételv” (PG. 142, 272).
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Az okumenizmus természetesen ezt a kiilonbséget is felveti. A jo-
zan nézet az, hogy dogmatikailag a kiilonb6zé nézet nem athidalha-
tatlan. Hiszen csak arrdl van szd, hogy milyen teolégiai megfogal-
mazast adunk a szentirasi kijelentéseknek. Azt Kelet is elismeri,
hogy a Szentlélek a Fiunak is éppugy Lelke, mint az Atyanak, tehat
akkor személyes l1étében sem fiiggetien téle. Keleten a f6 nehézség
inkabb az, hogy a nyugatiak az 6 beleegyezésiik nélkiil betoldottak
valamit az egyetemes hitvallasba. Ezen a téren pedig ma tekintettel
lehetiink rajuk. Kétségtelen, hogy az egyhaz egy dogmaként értékelt
tételt nem fog visszavonni, de a hitvallasban soha nem soroltak fel
minden tételt, hanem csak azokat, amelyek egy korban a keresztény
hit megvallasahoz sziikségesnek latszottak. Ma a keletiek kozott €16
romai szertartasi keresztények engedélyt kaptak arra, hogy a hitval-
last a misében az Gsi formula szerint, tehat a , Filioque” nélkiil
imadkozzak. Ugyanekkor remélhetd, hogy a keletiek is egyre jobban
megértik a nyugati terminologidt, és sajat teologiajukban is megtalal-
jak a megfeleld kifejezési format.
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A SZENTLELEK AZ EGYHAZ ELETEBEN

Folkenés és kiildetés

Az Ujszovetségi irasok mutatjak, hogy az apostoli igehirdetés a hit-
beli tapasztalas alapjan beszélt a Szentlélekrdl. Az els6 plinkosd nap-
jan és utdna szamtalan esetben megélték a Lélek kiaradasit, kegyel-
mi erejét, karizmatikus hatasat, és ebbdl olvastak ki, hogy Jézus igé-
rete beteljesedett. Ugyanakkor visszatekintettek az 0szovetségi joven-
dolésekre is, ahol egyrészt azt talaltak, hogy a Messias a folkenését a
SzentlélektS] kapja, méghozza teljesség szerint (Iz 61, 1-2), mdsrészt,
hogy ugyanaz a Lélek kiarad a hivé emberekre is (Joel 3, 1-5). Az
vilagos volt, hogy a Lelket a megdicséiilt Krisztus kiildte el az Atya-
tol, s ezzel G sajat folkenésében részesitette az egyhazat. Kevesen
gondolnak arra, hogy az apostoli egyhaznak elsé igazi élménye a
nazareti Jézusnak mint valodi Messiasnak, azaz Folkentnek a felis-
merése volt. A Krisztus sz6 folkentet jelent, s eredetileg tigy allt Jé-
zus neve mellett, mint értelmezd: Jézus a Krisztus, a Fdlkent, a Mes-
sids. Péter erre hivatkozik pilinkosd iinnepén: ,,Isten Urra és Messids-
sa tette 6t (ApCsel 2, 36). Ez egyezett azzal, amit Jézus allitott maga-
rol: Az Ur Lelke kent fol engem ... (Lk 4, 18). A folkenést az 6szo-
vetségi el6zményekbdl kell magyarazni. Benne van a meghivds, a
kivalasztas, a kiildetés, a hatalommal valé felruhazas. De mindig
olyan értelemben, hogy Isten iigyét képviseli, az 6 meghivottjaként
szerepel (R. Geiselmann, Jesus der Christus, 1951, 29). Kétségtelen,
hogy Jézus emberi természete szerint sziiletésétSl fogva birtokolta a
messiasi kiildetést és a kiildetéssel jaro kegyelmeket, de felkenését az
apostoli igehirdetés mégis a Jordanban valo kereszteléshez vezeti
vissza (ApCsel 10, 39). A Szentlélek ilidvtorténetileg itt 1épett el§-
térbe.

A tovabbiakban nemcsak az a hit targya, hogy Jézus kiildte el a
Szentlelket, hanem az is, hogy 6 a Lélek altal van jelen, és altala
mukodik. Aki megkapta a Lelket, az Krisztushoz tartozik (Rom 8,
15), s a keresztség hatdsa az, hogy a Lélek altal egy testté, Krisztus
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testévé valunk (1 Kor 12, 13). Az dszOvetségi néppel szemben igy
alakult ki Isten Gj népe, amelyet nem a kbzos &s, Abraham kapcsol
egybe, hanem azért valt kozosséggé, mert ,,egy Lélek itatta at”. H.
Miihlen éppen ezen utaldsok alapjan allitja, hogy a Szentlélek az
egyhdzban is a mi-személy, a természetfolotti egység kifejezése, mint
ahogy az Atyat és a Filt is 4 teszi mi-k6zosséggé. De mivel 6 Krisz-
tus Lelke, azért az egyhdz Krisztus fosége alatt alkot egységet, mint
test a fovel. Az egyhaz Krisztus teljessége (Ef 1, 23), s Krisztusé
marad az elsGség (Kol 1, 18). A Szentlélek tehat ugy létesit kozossé-
get, hogy Krisztus személyiségét emeli ki, nem a sajatjat. A Lélek al-
tal mindnyajan egy vagyunk Knsztusban (Gal 3, 28). Biztos, hogy a
Szentlélek alakitja ki Krisztus fGségi kegyelmét, amelybsl mindnya-
jan meritiink, bar ehhez az alap az 6 fiusaga, amely emberségére is
vonatkozik.

Az egyhaznak tehat éppuagy van kiildetése, mint Krisztusnak, illet-
ve az egyhaz az 6 kiildetését hordozza. A felkenést, a meghivast, a
megszentelést azért kapja, hogy Isten orszaganak jele és eszkoze
legyen a vilagban. A hitvallasokban kezdettol fogva egymas mellett
all ez a két tétel: hiszem a Szentlelket és hiszem a szent, apostoli egy-
hazat. Az I. Konstantinapolyi zsinat atyai az egyhaz életét egyenesen
a Szentlélekkel hoztak kapcsolatban, amikor a nevehez hozzafizték,
hogy 0 az éltetd Lélek. Kétségteleniil az egy, szent, apostoli és katoli-
kus, azaz egyetemes egyhazat élteti. Agoston azt a szentirasi képet
hasznalja, hogy az egyhaz a Szentlélek temploma (De fide et symbo-
lo, ¢.10; PL. 40, 193). O a hitvallast is ugy targyalja, hogy annak har-
madik része: az egyhaz, a keresztség, a biinbocsanat, a szentek egyes-
sége és a test feltamadasa egészen a Szentlélek mive. Nagy Szent
Albert a Szentlélek hatasaibdl fGleg azt emeli ki, hogy az egyhazat
szentté teszi a szentségek és a kegyelem altal (De sacrificio missae, II,
c.9, a.9). A Szentléleknek és az egyhaznak a kapcsolata mindmaig a
hit tartalmahoz tartozik. A II. Vatikani zsinat ezt mondja: ,,Amint a
felvett emberi természet az Istep Igéjének szolgal, mint az iidvosség-
nek vele elvalaszthatatlanul egyesiilt é16 szerve, ugyanilyen médon
szolgal az egyhaz kozosségi szerkezete az Gt eltolté Léleknek, Krisz-
tus Lelkének, a test novekedésére” (Egyhaz 8).

Az egyhaz tehat a Fiu és a Szentlélek kiildetésébdl él, és sajat kiil-
detését az ovékbsl magyarazza. Krisztus sajat kiildetését adta neki
tovabb, amelyet 6 az Atyatdl kapott (Jn 20, 21). S hogy az egyhaz
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teljesithesse ezt a kiildetést, azért arasztotta ki rd a Szentlelket. A
kiildetés feltételezi a kiild és a kiildott kapcsolatat, de hasonl6 kap-
csolat keletkezik a kiildott és a cimzett k6zott is. Amikor az Atya
kiildi a Fiut, azzal a Fit nem valik el és nem szakad el téle. Ugy jon
a vilagba, mint Fiu, aki egészen egy az Atyaval. Amikor az Atya ésa
Fiu kiildi a Szentlelket, akkor a Lélek téliik sem valik el. Ugy jon,
mint az Atya és a Fiu Lelke. A kiildottben ott van a visszatekintés.
Jézus az Atyat dicsoiti meg, a Lélek pedig Krisztus mellett tanisko-
dik és ot dicséiti meg (Jn 16, 14). A teoldgia mind a Fiu, mind a
Lélek kiildetésében megkiilonboztet lathatd és lathatatlan eljovetelt.
A Fiu lathato kiildetése a megtestesiilés, a lathatatlan pedig az, hogy
kegyelmileg benniink lakik. A Szentlélek lathatd kiildetésének kiilsé
jelei vannak: a galamb, a sz€l zugasa, a langnyelvek és a feltiing
karizmak az emberekben. Az egyhaz hitélménye ezekre épiilt. De az
egyhaz a kinyilatkoztatasbol felismerte a belsd kiildetését is, amellyel
a lélekben mikodik. Azt mindenesetre meg kell jegyezni, hogy az
egyhazban a Krisztustol valo alapitast és a Szentlélek kidradasat meg
lehet kiilonboztetni, de a két mozzanatot nem szabad elvalasztani. A
Lélek elkiildése lényeges része az egyhaz alapitasanak. Hiszen 6 jut-
tatta az apostolok eszébe, amit Krisztus mondott,  vezette el dket az
igazsag felismerésére, s 6 képesitette Gket ‘arra, hogy a feltamadt
Krisztus tanui legyenek. A valdsag az, hogy a Szentlélek Krisztussal
egyiitt az egyhaz alapitoja.

Szentlélek nélkiil nincs egyhazi tagsag. Péter ezt mondja piinkdsd-
kor: , Tartsatok bilnbanatot, keresztelkedjetek meg Jézus Krisztus
nevében biineitek bocsanatdra, és igy megkapjatok a Szentlélek ajan-
dékat” (ApCsel 2, 38). Mar Ireneusz ugy tekint vissza az apostolok
mikodésére, hogy 6k nemcsak a tanitdst adtdk tovabb, hanem a
Szentlelket is, akit az Urtol kaptak. Az Apostolok Cselekedeteibdl az
a hit csendiil ki, hogy a Lélek ott van az egyhaz alapitisanal és elin-
dulasanal. Krisztus maga nem tért ki az egyhaz életének és berende-
zésének minden részletére. Példdul igazaban a szentségek koziil is
csak a keresztséget és az eukarisztiat tudjuk levezetni az 6 szavaibol.
A tobbiekre legfoljebb altalanos felhatalmazast adott azzal, hogy
rajuk bizta az evangéliumot és a megvaltas kegyelmeinek tovabbada-
sat. Amikor az apostolok a tobbi szentséget a Szentlélek megvilago-
sitdsa alapjan bevezették, akkor Krisztus szandékat valdsitottak meg.
Ide is vonatkozik az, hogy a Szentlélek az 6vébdl kapja, amit majd
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hirdet nekik (Jn 16, 14). Ugyanez érvényes az egyhazi szolgalatokra
és hivatasokra is. A tizenkét apostol kivalasztasa és kiildetése Krisz-
tus személyes miive, de utdna elkiildi nekik a Szentlelket, hogy ,,eré
toltse el Gket a magasbol” (ApCsel 1, 8), tehat mar benniik ott van az
intézmény és a karizma. Az efezusi presbitereket kétségteleniil Pal
apostol valasztotta ki és iktatta hivatalba, mégis gy beszél hozzajuk,
mint akiket a Szentlélek rendelt el6ljardkul (uo. 20, 28), mert a hata-
lom és a kegyelem t6le van. Ma a Pal leveleiben felsorolt profétakat,
tanitokat, evangélistikat, pasztorokat hajlandok vagyunk csupan
karizmatikusoknak nézni, akik a hivatallal szemben csak a kegyelmi
adomanyt hordozzak. De éppen Pal leveleibdl tiinik ki, hogy 6 mint
apostol mennyire érvényesitette akaratit velilk szemben is. Arra
vonatkozoan pedig hatirozott bizonyitékunk van, hogy az egyes egy-
hazak élére maga rendelt eléljarokat (ApCsel 14, 23). A karizmatiku-
sok szerepe féleg az Elsé Korintusi levélbdl vilaglik ki. Talan azért,
mert az ottani egyhdz vezetését az apostol fenntartotta maganak, és
tadvollétében a karizmatikusok nagyobb szerephez jutottak. De nem
bizonyithato, hogy ezek a karizmatikusok, vagy legalabb is egyesek
koziiliik, nem voltak megbizott eldljardk is. Ebben az egész kérdés-
ben érdemes felfigyelni Y. Congar véleményére: ,,Ha elfogadjuk az
ellentétet és az erdltetett szétvalasztast a karizma és a hivatal kozott,
az teologiailag az egyhdznak, Krisztus titokzatos testének az egységét
bontand meg” (Der HI. Geist, 165). Vagyis akkor egyesek a hatalom
nevében intézkednének megfeleld lelkiilet nélkiil, masok pedig rend-
szer és szabaly nélkiil a Lélek nevében. SGt akkor a szentségi felszen-
telés is csak a jogi hatalom atadasat jelentené, nem pedig a kegyelem
kozlését is. Inkabb azt kell hangoztatni, hogy a hatalom és a karizma
a tevékenység két modjat jelzi, amelyek modozatban kiilonbdznek
ugyan, de céljuk egy: Krisztus mivének szolgalata és az egyhaz épi-
tése. Még kevésbé lehet azzal elGalini, hogy a hatalom Krisztustol
ered, a karizma a Szentlélektdl, hiszen a Lélek altal maga Krisztus
miikodik. Azért kiildte el, mert nem akart arvan hagyni benniinket
{Jn 14, 3.18). Az apostol feltételezte ezt az egységet Krisztus és a
Szentlélek ko6zott, azért ugyanazt a hatast hol az egyiknek, hogy a
masiknak tulajdonitotta. A Szentlélek nem a sajat iranyaba tereli az
egyhazat, hanem Krisztus testét segit felépiteni, vagyis az 6 mivét
folytatja. De ugy, hogy ,,minden ill6 mdédon és rendben menjen
végbe” (1 Kor 14,40). Tehat megvan a helye a hivatali intézkedésnek
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és a karizmdnak. A Lélek azért van jelen, hogy kegyelmével mindent
atitasson: a hitet, a szeretetet, a hivatalt, az imadsagot, a liturgiat. A
mai karizmatikus mozgalmak sem jarhatnak mas diton, hanem csak
ennek a belsS egységnek az atjan.

Az egység Lelke

Az egyhaz egysége Krisztusnak kiilondsen is sziviigye volt. Elég
hivatkozni f6papi imajara. Az Atyatol kéri, hogy kovetdi ,,egy” le-
gyenek, mint ahogy 6 egy az Atyaval (Jn 17, 21). Az Gsszehasonlitas
mindenképpen az egyhaz természetfolotti egységére utal. Az Atya és
a Fiu egy a lényegben, akaratban, lelkiiletben, szeretetben. Az egy-
haznak egynek kell lenni Krisztus tanitdsaban, a hitben, a remény-
ben, a szeretetben és szervezetében. Az egység jel, amelyrdl a vilag
felismerheti, hogy az elindulasnal Krisztus all, a Megvalto, az Isten
Fia, akié minden hatalom a mennyben és a f6ldon. Ezt az egységet
nem lehet tisztan pedagogiaval, jogrenddel vagy mas természetes esz-
kozokkel megvaldsitani. Ez az egység nem uniformizdlas, hanem a
természetfolotti cél kdvetése, a Krisztustol adott tekintély elismerése,
a kozos hit megvallasa, s a tiirelmes, tevékeny szeretet gyakorlasa.
Ezekhez kegyelmi segitségre van sziikség, s Krisztus éppen ezt kérte
az Atyatol. A Lélek az Atya nagy ajandéka. O az Atya és a Fiu szere-
tet-egysége, mi-egysége, tehat csak & lehet az egyhaz természetfolotti
egységének is a megvalositoja. Kidrasztasanak koriilményei is ezt jut-
tatjak esziinkbe: 6 a k6z6sséghez jon. Az apostolok 6benne kapjak a
biinbocsatd hatalmat, amikor husvét napjan egyiitt vannak és Krisz-
tus megjelenik nekik (Jn 20, 21), piinkosd iinnepén is az a k6zosség
kapja, amely mar hisz, és amely egyiitt van ugyanazon a helyen (Ap-
Csel 2, 1). Lukacs az elsé jeruzsalemi egyhazkozséget gy jellemzi,
hogy sziviik, lelkiik egy volt, kitartottak az apostolok tanitisaban és
kozosségében, az imadsagban és a kenyértorésben (uo. 2, 42). Szent
Pal pedig azt hirdeti, hogy a keresztség altal a Lélek egy testté, Krisz-
tus testévé teszi a hivéket (1 Kor 12, 12). Az egyhaz igy lett ,,koino-
nia”, életkdzosség, ahol az egyes tagok megtapasztalhattak a kegyel-
mi javakat és a szeretet aldasait.

Arra fol6sleges ramutatni, hogy az emberi széthuzo erék mennyire
jelen vannak minden csoportosuldsban. Jelentkeznek mint {itk6z6
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érdekek, eltérS utak és modszerek, mint értelmezési kiitonbségek, s6t
mint az onérzetnek, hatalomvagynak, a feltlinésnek vagy féltékeny-
ségnek a megnyilatkozasai. A Szentlélekben kapott egyesité eré ke-
gyelem, amit Isten felajanl, de az embernek kell elfogadnia és megva-
lositania. Az egyhaz arra van hivatva, hogy Krisztus tanitvanyava te-
gye a kiilonboz6 népeket. Olyanokat, ahol mas a hagyomany, a kul-
tira, masok az életkoriilmények, a nyelv és a szokasok. Ezeket nem-
csak békés egymas mellett élésre kell nevelni, hanem igazi koinonia-
ra. Meg kell értetni veliik, hogy a természetes kiilonbségek ellenére
megvalosul benniik az egység Krisztusban, mert a kiilénbségek el-
vesztik eddigi fontossagukat az Isten gyermekeinek 1uj értéke és
egyenlGsége mellett (1 Kor 12, 13). Végiil az egyhdzat nemcsak ugy
kell felfognunk, mint kézosen elfogadott keretet, hanem ugy, mint
pozitiv értéket, mint a vallasossag kifejezésének modjat. A hivé tud-
ja, hogy Krisztussal és rajta keresztiil az Atyaval van kozosségben, ha
beilleszkedik az egyhaz életébe (1 Jn 1, 3).

Tovabbi magyardzatul azt mondhatndnk, hogy Krisztus mintegy
intézményes elve az egységnek: O adta a kozos tanitast, a hitet, a
szertetet, a reményt, a tekintélyt. A Szentlélek pedig a belsé végre-
hajto elv. Az Atya 6t gyermekei szivébe kiildi (Gal 4, 6), hogy a lel-
kiiletet, az egyetértést, az engedelmességet és a szeretetet ébren tartsa
benniik. O mindig Krisztus Lelke marad, azért a hatalommal rendel-
kez8knek azt a karizmat adja meg, hogy szolgaljanak, ne uralkodja-
nak. Akik engedelmeskednek, azokat arrol gy6zi meg, hogy Krisztus-
nak maganak engedelmeskednek. Akik lemondanak az egyéni érdek-
6l a kOzosség javara, azokat arra segiti, hogy 6romest tegyék (Rom
12, 8). Beliilrél iranyitja ra a hivé ember figyelmét a természetfolotti
értékre, s igy teszi alkalmassa arra, hogy beilleszkedjék a kozosségbe.
Az idvrend végsG célja a teremtmények természetfolotti egysége
Krisztus fosége alatt (Ef 1, 10), ahol 6 mdr atadja az orszagot az
Atyanak, hogy 6 legyen minden mindenben (1 Kor 15, 28). Az egy-
haz uton van e végsG egység felé, s6t ahogy a Il. Vatikani zsinat
mondja: az emberiség egységének és lidvosségének a hatékony jele
(Egyhaz 1). A jelben benne van a kegyelmi tartalom. A Szentlélek
ugy van itt, mint eszkatologikus valosag: mindent a végsé cél felé ira-
nyit. Itt van, de még nem latjuk, csak a hiten keresztiil érjiik el. Ke-
gyelem formdjaban van jelen, tehat Ggy, hogy egészen transzcendens
marad és mégis egészen benniink van. Az ember mégsem olvad
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fel benne, hanem ember marad, foldi életével és szabadsagaval. A
Szentlélek az egyhaz emberi tagjait tartja egybe és segiti arra, hogy
mint Isten népe tanuskodjanak a megvaltis misztériumardl. Dam-
jani Szent Péter szavaival élve, a Lélek véghezviszi, hogy sokan egy
lesznek, és hogy az egység megmarad sokasagnak, gazdagsagnak (PL
145, 231).

Az egység tudata a gyakorlatban tobbféle modon jelentkezhet. A
Szentiras emliti, hogy Isten gyermekeinek tudatan keresztiil tart
ossze (Rom 8, 15) vagy a Kriszushoz valo tartozas gondolataval,
(1 Kor 12, 13) vagy a kozos hit és szeretet kapcsolataval (Ef 4, 4;
Rém 5, 5). De ha arra gondolunk, hogy Krisztus lathatd egységrdl
beszélt, egy nyajrol, egy hazrol, egy orszagrol, vagyis olyan kdzosség-
r6l, amely jelként szolgdl a vilag szamara (Jn 17, 23), akkor a Szent-
lélek hatasat nem szabad csupan a belsé lelkiiletre korlatozni. O ott
van az egyhaz szervezetében, a kormanyzas modjaban, az evange-
lium hirdetésében, a liturgia végzésében és a szeretetb6l fakado
osszetartozasban. Nem gy, hogy mechanizalja azokat, vagy kiveszi
a foldi légkorbol hanem ugy, hogy nem engedi a gyarlosag martalé-
kava tenni. Itt is érvényes, hogy Isten itt van és mégis jon, jelen van,
mégis varjuk. Az egység az 6 ajandéka és egyuttal a mi faradozasunk
eredménye. Az egyhaz tagjai nem a beérkezettek, hanem az uton le-
vOk, akiknek erkolcsi erifeszitéssel is kell alakitaniuk magukban azt,
amit rejtve megkaptak a kegyelemben.

A hagyomany az egyhaz egységével kapcsolatban emlegeti a szen-
tek egyességet, eleven kozosségét, mégpedig kétféle értelemben. ElG-
szOr ugy, hogy a hivék szent dolgokban részesednek, vagyis kdzosen
birtokoljak a szent tanitast, a megvaltas kegyelmeit, a Szentlelket és a .
kegyelem eszkozeit. Masodszor ugy, hogy mint hivé személyek
Krisztushoz kapcsolodnak, és rajta keresztiil egymashoz. Viszont a
Krisztushoz valo kapcsolodas kozvetlen szerzéje a Szentlélek, és 6
ennek a természetfolétti k6zosségnek az Gsszetarto ereje. A f6 €s a ta-
gok mintegy misztikus személlyé valnak benne: a teljes Krisztussa. A
szentek egyességének tételénél nagyon fontos az, amire Congar fel-
hivja a figyelmet (Der HL. Geist, 171). Amennyiben ez a k6zosség a
Szentlélekben all fenn, annyiban tilmegy az idé és a tér keretein. Ez
kovetkezik a szellem magasabbrendiiségébdl. A Lélek at tudja fogni a
multat, a jelent és a jovot. O esziinkbe juttatja, amit Krisztus tanitott
(Jn 14, 26), de egyben a jovét is hirdeti (16, 13). Mivel igy az id6 és a
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tér folott all, azért jelenvaldva teheti mindazt, ami Krisztusban vég-
bement. Vagyis az egyhazban mindig jelen van a megvaltds miszté-
riuma, s a hivék mindig azzal a Krisztussal keriilnek kapcsolatba,
aki az lidvOsség szerz@je és tartalma egyszerre. Vagyis ugy, ahogy a
foldon élt, és ahogy a mennyben van. Ebbdl érthetS az is, hogy a
szentségek valoban a megvaltas misztériumat hordozzak és kozveti-
tik. Még tovabb menve, ennek alapjan a foldi egyhaz Gsszetartozik a
dicsGiilt szentekkel is. Nemcsak emlékiiket hordozza, hanem szerete-
tiiket és érdemeiket is. A foldi egyhaz a szentek k6zosségében mutat-
ja be 4ldozatat, s mindig biztos afeldl, hogy a szentek kozbenjarnak
érte. Az egység és az Osszetartozas tehat éppen abban van meg, ami
az egyhaz lényegét és természetfolotti erejét teszi ki. Viszont mindezt
csak a hitben lehet felfogni és atélni. Az egység kegyelmi adomanya-
ban benne van a megvilagositas és az §sztonzés, de azt fel kell fogni
és szabad elhatarozassal megvalositani. Az egyhazi tagsag megkove-
teli mindenkitdl, hogy a hit és szeretet egységét munkalja. A belsé
kegyelem a készséges magatartdsban és tevékenységben vilik tapasz-
talhatova. Igy a Szentlélek tanuskodasat is csak €16 emberek mutat-
hatjak meg kifelé. Az egység akkor lesz vonzd, ha ugy mutatkozik
meg kifelé, mint hitbeli meggy6z6dés, mint a kegyelmi javak k6zos
atélése, és mint Onzetlen szeretet, amely az egyhaz tGbbi tagjaban
Krisztus testének realizalasat latja.

Az egyhdz katolicitdsa

A Kkatolicitas egyetemességet jelent. A szot eldszor Antiochiai
Ignac hasznilja (Szmirn 8, 8; kat’ holon =egyetemesen), ,,Ahol
Krisztus, ott van az egyhdz egyetemesség szerint”. Az egyetemesség
elGszor azt jelentette, hogy a megvaltas egész miivét, az iidvosség
minden eszk6zét hordozza: a tanitast, a kegyelmi rendet, az erkolcsi
torvényeket, az istentisztelet teljességét. Azonkiviil az egyhaz kezdet-
tol fogva olyan volt, hogy az egész emberiség szdmara lehetett az
,,egység és az lidvosség hatékony jele.” Krisztus a maga koranak ko-
riilményei ko6zott élt, kiilsGleg beilleszkedett kornyezetébe, mégis a
vilag megvaltojanak mondta magit (Jn 8, 12; 12, 32). Az egyhaz
Krisztusnak ezt az egyetemességét hordozza, bar ,térékeny cserép-
edényben.” A folyamatossigot kozte és Krisztus kozott elsGsorban az

82



intézményes elemek jelzik: a tanitas, a keresztség, az eukarisztia, az
apostoli kiildetés; masodsorban pedig a Szentlélek, aki mindent éltet.
Az egyhaz kiildetése Krisztustol van, de addig nem lehetett aktuali-
zalni, amig a Szentlélek el nem jott. Az Apostolok Cselekedetei azt
mutatja be, hogy a Szentlélek irdnyitasaval az egyhaz hogyan viszi el
az evangéliumot a ,,fold hataraig.” Az apostolok kitérnek az dszovet-
ségi keretek koziil, és a poganyokat is felveszik az egyhazba. De kisé-
ri ket az isteni megvilagositas és Osztonzés. Nekik is uj latdszogre,
nagylelkiségre, az emberek megértésére volt sziikségiik. Féleg pedig
arra, hogy Isten gondolatat és tervét megértsék. Valamiképpen Isten
szemével kellett nézni az embereket, s meglatni, hogy azok mind hi-
vatottak az idvosségre. A pilinkosd a nyelvek adomanyaval mar jelzi,
hogy az egyhaz a népek egyhaza lesz. Olyan egyhaz, amely a kiilon-
féle nyelvek és fajok ellenére egy nyelven ért és Isten dicsGségét hir-
deti. A Lélek szabad személyeket egyesit a hit kotelékében. Pal apos-
tol ugy latja, hogy mindenkinek megvan a ,sajit adomanya™, s ha
még valamire kiilonosen torekedni akarnak, az csak a szeretet kariz-
maja lehet. A karizmak kiilénben is a kozosség javat szolgaljak, nem
pedig az egyén feltlinésére valok. A szolgalat, egymas segitése, a
gyengék felkarolasa alapvetd kovetelménye az evangéliumnak. Az
egyetemesség tehat abban is megvan, hogy a tagok a maguk képessé-
gével a koz javat szolgaljak. Ugyanilyen kicserélodésben és egység-
ben vannak a rész-egyhazak. Lelki s anyagi javaikkal kotelesek egy-
mas javat keresni. Az egyhazi reform ma is ezt tartja szem elGtt.

A Lélek egyetemességre segiti az egyhazat az id6 tdvlatdban is.
Gondoskodik arrol, hogy az apostoli egyhaz hite és berendezkedése
mint minden id6kre sz6l6 norma megmaradjon. Ezért sugalmazta a
Szentirast. Az egyhaz mindig ehhez tér vissza, mint az Isten szava-
hoz. Ugyanakkor figyelembe veszi azt a hagyomanyt, amely a Szent-
irashoz kapcsolodik, s annak értelmezését adja. SOt a Lélek arrol is
gondoskodik, hogy az irisokban ne a betit lassuk meg, hanem az
orok Igét, Krisztust, aki maga a kinyilatkoztatas foglalata. A Szenti-
ras az egyhaz lelkiiletét is tiaplalja. A Szentlélek jelenléte a biztosité-
ka annak, hogy az egyhaz az igazi kinyilatkoztatast fogja kiolvasni
beldle, vagyis azt az értelmet, amit a sugalmazott szerz6 az akkori ki-
fejezésekkel, képekkel és hasonlatokkal kozolni akart. Igy marad
meg az egyhaz azonossaga és igy van biztositva a fejlédése és idészend-
sége. Meg kell felelnie kiildetésének azzal, hogy minden kulturalis
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kornyezetben és a mindenkori id6k kodvetelményeinek megfeleléen
fejtse ki a kinyilatkoztatast, mint Isten konkrét iizenetét.

Az Isten szava nem maradhat torténeti emlék, hiszen azért hang-
zott el, hogy minden kor emberét megszolitsa. Az egyhaznak tgy
kell jelen lennie, hogy Isten kdzvetlen megszolitasat tovabbitsa az
emberek felé. A II. Vatikani zsinat ebben az értelemben mondja:
,Isten szent népe Krisztus profétai kiildetésében is részt vesz azzal,
hogy - elsGsorban €13 hite és tevékeny szeretete altal — széles kdrben
tesz tanusagot rola és bemutatja Istennek a dicséret dldozatat, az 6t
megvallo ajkak gyiimolcsét (v6. Zsid 13, 15). A hivék kozossége a
Szentlélek kenetét kapta (1 Jn 2, 20), és nem tévedhet meg a hitében.
[gy Isten népe a szent tanitdhivatal vezetése alatt és hilségesen red
hagyatkozva, mar nem emberi tanitdsban részesiil, hanem valéban
[sten igéjét kapja, és azzal a hitérzékkel, amelyet az Igazag Lelke hoz
létre és tart ébren benne, elveszithetetleniil birtokolja a hitet . . . abba
helyes itélettel behatol és azt mindig nagyobb teljességgel érvényesiti
életében” (Egyhaz 12, 1).

Meég megkérdezhetjiik, hogy a Szentlélek konkrétan hogyan érezte-
ti ezt a befolydsat? Kétségteleniil nem ugy, mint az o0szovetségben a
profétak altal, vagy az uj szOvetségben az apostolok és a sugalmazott
szerz6k altal. Ok a kinyilatkoztatas szocsovei voltak. Most pedig,
miutdn a kinyilatkoztatds az apostolokkal lezarult, csak annak az ér-
telmezésérdl és az életben valoé megvalositasarol lehet szo. Az egyhaz
vallja, hogy a Szentlélek felkenését minden hivé megkapja a kereszt-
ségben és a bérmalasban, s abban benne van valamilyen altalanos
papi és profétai kiildetés. Azonkiviil a Szentlélek ma is osztogatja a
karizmait. Az egyhaz tagjainak sorabol, papoktol, teologusoktdl vagy
piispokoktdl érkezhetnek olyan indittatasok, melyek az egész egyhaz
javara valnak és Uj lendiiletet visznek életébe. Az egyhazban mindig
megtalalhato a hitérzék (sensus fidei), amely Osszhangban all a ha-
gyomannyal, s amely az idSk jeleit is szamitasba tudja venni. A II.
Vatikani zsinat erre a jelenségre, az id6k jeleinek felfogasara is nyo-
matékkal felhivta a figyelmet (Egyhaz a vilagban 4, 1; 11, 1). Termé-
szetes, hogy ez a kegyelmi folyamat emberek kozbejottével jatszodik
le, azért benne lehet a torténeti fejlddés minden tényezgje: a kovetel-
mény kimondasa, a vita, a nézetek egyeztetése. A karizmak felhasz-
nalasanal mindig sziikség van allhatatossagra, alazatra, szeretetre és
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szerénységre. Hogy mi volt igazdn karizma, azt az egyhaz életében
hozott gyiimolcsokbdl lehet felismemni.

A teoldgusok talaléoan mutatnak ra arra, hogy a kinyilatkoztatas
Istene nem az 6nmagaban valo és Onmagaban zart metafizikai 1ét,
hanem az éI3 Isten, aki minduntalan kilép magabol. Az Atya ki-
mondja magat a Fiuban, az Atya és a Figd egymasra tekintenek a
Szentlélekben. Az Atya a vilag felé is kitarul azzal, hogy elkiildi a
Fiut és a Szentlelket, s a szeretetben vald kitarulds bizonyitéka, a
Szentlélek, a vilagban marad (Chr. Duquoc, Dieu different, 107,
106). A Szentlélek az lidvosség milvének a végrehajtasaban az allan-
d6 kezdeményez3. O mindig éltets lélek, s gondoskodik réla, hogy az
egyhazban az élet ne merevedjen meg. De mindig Krisztus mivét ak-
tualizalja. S mivel 6 a szeretet Lelke, azért a kegyelem formajaban
kitaruld szeretetet adja: azt a szeretetet, amely mindent eltiir, min-
dent elhisz, mindent remél, minent elvisel (1 Kor 13, 7). A szeretet-
nek is megvan a katolicitdsa. Nem akar magaba zarkozni, elkiiloniil-
ni, bizalmatlankodni. Mi emberek és keresztény hivék természe-
tlinknel fogva hajlamosak vagyunk az elkiiloniilésre, a bizalmatlan-
sagra, s a torténelem sok szomoru példaja igazolja ezt. A Lélek jelen-
1étét éppen az bizonyitja, hogy végleges megmerevedés vagy felsiilés
nem kovetkezett be, illetve az egyhaz nem lett hiitlen Krisztushoz és
az 6 evangéliumahoz.

Az egyhdz apostolisaga

Jézus ugy jott el, mint messids, mint isteni kiildott, s mint az id-
vosség szerzGje. Az 6 miive Isten végérvényes beavatkozasa az embe-
riség életébe, azért annak teljes igazsagaval és erejével meg kell ma-
radnia az id6k végéig. Krisztus a maga miivét az apostolokra bizta, s
ezzel az egyhaz megkapta az apostolisag jellegét. Az apostol szo kiil-
dottet jelent, ezért az apostolisag azt jelzi, hogy az egyhaz annak a
kiildetésnek a hordozdja, amelyet Krisztus az apostolokra “bizott, s
ilyennek is kell maradnia mindvégig. Az apostolisagot tehat felfog-
hatjuk ugy, mint az eredethez, a forrashoz valo hidséget. Tartalmilag
azonban még tobbet mondunk azzal, ha gy fejezziik ki magunkat,
hogy az egyhaz messiasi és eszkatologikus kozosség. A tizenkét apos-
tol kivalasztasa tiikorképe volt az dszdvetségi tizenkét torzs szerveze-
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tének. Jézus tehat mint intézményt alapitotta egyhazat, s az is kétség-
telen, hogy az apostolokra hatalmat ruhazott. Oket bizta meg a tani-
tassal, a rola valo tanusagtétellel (Mt 28, 18; ApCsel 1, 8), megadta
nekik az oldo és k6té hatalmat (Mt 18, 18 Jn 20, 21), rijuk bizta a
keresztséget (Mt 28, 19) és az eukarisztia linneplését (Lk 22, 19). Biz-
tositékul pedig megigérte és elkiildte nekik a Szentlelket. Az egyhaz
apostolisaga tehdt nem meriil ki abban, hogy a mindenkori vezetdk
az apostolok utddai, hanem jelenti a teljes azonossagot. Az egyhaz
ma is ugyanazt tanitja, hiszi mint az apostolok koraban, s ma is
ugyanazzal az illetékességgel kozvetiti a megvaltas kegyelmeit, ahogy
az apostolok tették. Nem szabad mell6zni azt a kijelentést sem, amit
Mt 19, 20 és Lk 22, 30 6rzott meg: az itéleten apostolai vele egyiitt
tronokon lilnek és itéletet tartanak népiik tizenkét torzse felett. A jel-
kép azt dllitja, hogy az apostolok azt kérik szamon, mennyire maradt
hi az egyhaz eredetéhez. Tovabba mivel az apostolok kiildetése vég-
érvényes és egyetemes, azért megismételhetetlen. Nem lehet massal
helyettesiteni és nem is fog megszinni. Eppen ehhez a végérvényes
kiildetéshez kaptak az Igazsag Lelkét, a feliilrél jovo erdt, az Atya
igéretét, aki mindvégig veliik marad (Jn 14, 16).

Az apostoli kiildetés kiilonbozik a profétakétdl. Azok azt adtak
tovabb, amit Isten kozolt veliik. Az apostolok ellenben arrdl tanus-
kodtak, amit lattak és hallottak (ApCsel 4, 20), s err6l nem hallgat-
hattak, mert az egész embriségnek szolt. Ok megkaptak az igéretet,
hogy a Szentlélek veliik egyiitt tanuskodik (Jn 15, 26). Ezért mar elsd
hivatalos dontésiikben a4eruzsalemi zsinaton igy fejezik ki magukat:
,,A Szentlélek is, mi is igy lattuk jonak™ (ApCsel 15, 28). Az igehir-
detést a Szentlélek erejével végezték (1 Pt 1, 12), és szavuk hatékony-
sagat is 6 biztositotta (1 Tesz 1, 5; ApCsel 4, 41; Zsid 2, 3). Szolgala-
tuk pedig a Lélek szolgalata volt, nem a betié (1 Kor 3, 4-18). Az
apostolok és az egyhaz ugy kaptak meg a Szentlelket, mint a hiség
biztositékat, tehat mint olyan természetfolotti erSt, amely segiti Gket,
hogy Jézushoz, illetve az § szavahoz igazodjanak. P4l erre szolitja fel
Timoteust: ,,Orizd meg a rad bizott kincset a Szentlélek erejével, aki
benniink lakik.” (2 Tim 1, 14). Késébb Ireneusz ismételen arra hi-
vatkozik, hogy a Szentlélek jelenléte biztositja az egymastdl tavol le-
v egyhadzak kozos hitét. Szamukra a ,,hagyomany” nem a tanitas és
a berendezkedés atadasa volt, hanem a Lélek jelenlétének atadasa is
(Ireneusz, Adv. Haer. III. 4, 2; Hippolitosz, Philosophumena 1.
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praef. 6). Ireneusz kiilon kiemeli, hogy a plispok6k az apostolok uto-
dai, s az igazsag karizmajat az Atya jovoltabol kapjak (Adv. Haer.
1V. 26, 2).

De az apostolisagot nem szabad elkiilonitve a papsagra vonatkoz-
tatni. Az elsd piinkosd iinnepén a Szentlélek az apostolokra és a ve-
liik egyiitt lev3 szazhusz fényi csoportra aradt ki. O a kozosség, a
koinonia forrasa (2 Kor 13, 13). A szoros értelembe vett apostolisag
ebbe a tdgabb kozosségbe van beagyazva, éspedig ugy, hogy a kozos-
ség gerincét alkotja. A pispokszentelést, a kézratételt mindig tobb
pispok vegzi, s ezzel kifejezik az egész egyhaz kozosségét. Az apos-
toli utodlas tehat nem jogi forma csupan, de nem is altalanos érte-
lemben vett karizmatikus adomany, hanem a ketts egysége. A Krisz-
tustol rendelt szertartas kozli a Szentlelket és vele egyiitt a lelki ha-
talmat. A kett6 masutt is egyiitt szerepel. A biinbocsaté hatalom
kozlését (Jn 20, 21) Krisztus ugy végzi, hogy kiildetést ad és a Szent-
lélek erejében részesiti Gket. A misében az egyhaz ismétli Krisztus
atvaltoztato szavait, de ugyanakkor az epiklézisben a Szentlélek je-
lenlétét is kéri. Ahogy W. Kasper (Einfilhrung in den Glauben,
1973, 121) megjegyzi, vigyaznunk kell arra, hogy a pneumatologiat
ne tekintsiik az egyhazrol szol6 tanitas felépitményének. Nem arrol
van sz0, hogy a Szentlélek egyszerlen garanciat ad az egyhazi intéz-
mények mikodéséhez, hanem az egyhaz berendezkedése éppen az a
hely, ahol Isten iidv6zit6 mive, amelyet Krisztus altal megvaldsitott,
a Szentlélek altal jelenvaléva lesz.

A Lélek tgy van jelen az egyhazban, hogy mindig megGrizhesse
hiiségét az apostoli kezdethez. Ezzel egyiitt jar az, hogy az egyhaz a
maga egyetemességében nem terelddhet tévutra, s amikor a hitét meg
kell fogalmaznia, akkor is mentes a tévedéstdl. A papai tévedhetet-
lenség tétele is ide tartozik. Az nem mas, mint az egyhaz tévedhetet-
lenségének az egyes esetekre valo realizdlasa. A Lélek jelenléte azon-
ban nem jelenti azt, hogy az egyhazban minden intézkedés karizma-
tikus és legjobban megfelel a kdvetelményeknek. Az emberi gyenge-
ség, elhamarkodottsig, késedelmeskedés és mds tényez8k nagyon is
jelentkeznek életében. A Szentlélek garanciaja csak arra vonatkozik,
hogy az egyhaz a kinyilatkoztatott igazsagot nem fogja emberi véle-
ménnyel felcserélni, és igy nem esik a végleges tévedés aldozataul.
Azt mindenképpen vallanunk kell, hogy amit egyszer dogmaként ki-
hirdetett, abban benne van a karizma ereje, s igy azt utolag nem kell

visszavonni vagy tudatlanra venni.
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Az egyhaz szentsége

Ha az egyhaz jegyeit és sajatsagait mint természetfolotti adoma-
nyokat kapcsolatba hozzuk a Szentlélekkel, akkor ezek a jegyek bi-
zonyara athatjak egymast, s értelmezésiiknél a kolcsonhatast figye-
lembe kell venniink. Az egyhaz apostoli és szent, s a katolicitisba
belejatszik mind az egység, mind a szentség, mind az apostolisag. Az
egyhaz szentségét az Ujszovetség kifejezetten emliti: Isten temploma-
nak. Krisztus jegyesének nevezi (1 Kor 3, 16; Ef 5, 26), s tagjait is
megszenteli a keresztségben kapott megigazulds. Szent Tamas négy
motivum alapjan fejti ki az egyhaz szentségét (Collatines de Credo, a.
IX.). El8szor azért, mert Krisztus vére mosta le bineinket (Jel 1, 5),
masodszor azért, mert a Szentlélek a keresztségben folkeni tagjait,
harmadszor azért, mert a Szentharomsag benne lakik, és negyedszer
azért, mert Isten nevét hivjak benne segitségiil (Jer 14, 3). Ide vehet-
jik még Péter levelének tanitasat (1 Pét 2, 5): A hivék mint é16 ko-
vek épiilnek rd Krisztusra, a szegletkdre, s igy valnak lelki hazza,
szent papsagga, hogy Istennek tetszé lelki dldozatot mutassanak be
Tézus Krisztus altal. Nagyjabodl ezt feiezte ki T4zus is. amikor meg-
jegyezte, hogy Istent ,,lelcwben és igazsagban™ kell imadni (Jn 4, 24).
A templom hasonlata legjobban kifejezi az egyhdz természetfolotti
jellegét és kiildetését. Krisztus mivét folytatja a vilagban, Krisztus
pedig ugy foglalta Ossze foldi muikodését, hogy megdicsditette az
Atyat (Jn 17, 4). A teremtés célja is a megvaltott emberek hivé ko-
z0sségében fejezidik ki. A teremtmény koteles meghodolni teremtdje
eldtt, koteles elismerni nagysagat, hatalmat, és téle varni céljanak
megvaldsulasat. A vallas ilyen értelemben a teremtés szakralis jelle-
gének a megvaldsulasa és kimutatasa. A hit vilagaban, az Isten elis-
merésében semmit sem tehetiink a Szentlélek kegyelme nélkiil. Még
azt sem vallhatjuk meg, hogy Jézus az Ur (1 Kor 12, 3). Az egyhdz
azonban nem elkiiloniilve keresi Isten megdicsGitését, hanem az em-
beriség nevében.

De az egyhaz szentségéhez nemcsak az ima, a liturgia tartozik, ha-
nem a szeretet szolgalata is. A folkenés ilyen kiildetéssel jar: 6rom-
hirt vinni a szegényeknek, szabadulast hirdetni a foglyoknak, latast
adni a vakoknak stb. (Lk 4, 18). Az egyhaz szentségét a masik jelkép
is hirdeti: Krisztus jegyese. , Férfiak, szeressétek feleségteket, mint
ahogy Krisztus is szerette egyhazat, és felaldozta magat érte, hogy a
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keresztségben isteni szavaval megtisztitva megszentelje. Ragyogbva
akarta tenni az egyhazat, amelyben sem szepld, sem ranc, sem egyéb
efféle nincs” (Ef 5, 25). Ahogy a Szentlélek jelen volt, amikor a Fiu
magara vette az emberi természetet, ugy van jelen akkor is, amikor
embersége a hivék ujjasziiletésével kiteljesedik misztikus testté. A
misztikus testet a Lélek élteti, hogy szeretettel ragaszkodjék a f6hoz,
és hogy megvalosuljon benne a jegyes hiisége. A Jelenések konyve
(19, 6-8) az egyhaznak a kiizdelmekben megvalositott szeretetét ugy
mutatja be, mint a Birany menyegzdgjét: ,,Oriiljiink, ujjongjunk és di-
csoitsiink, mert eljott a Barany menyegzdjének napja. Menyasszonya
felkésziilt. Megadatott neki, hogy ragyogo fehér patyolatba 6lt6zzék.
A patyolat a szentek igaz tetteit jelenti.”” Bibliai szemléletben a dol-
gok végso allapota mutatja be a dolgok igazi értékét. Ez a szemlélet
érvényes az emberre €s az egyhazra is. Az egyhaz mostani szentsége
mint adomany eszkatologikus. A Szentlélek ugy mikodik, hogy vé-
giil is megvalosuljon a ,,Barany menyegzgje.”

A kialakulashoz azonban hosszi torténelmi at vezet, amely tele
van kisértéssel, megprobaltatassal, botladozassal. Az egyhaznak van
emberi arca is, mert szabadakaratu emberekbdl dll. Az egyének pedig
a Lélek helyett tudnak a betiih6z ragaszkodni, a kegyelem erejét fel-
cserélhetik hatalommal, az aldozat szellemét kényelemmel, vagy ra-
gaszkodnak megszokott formakhoz ahelyett, hogy az idGk jeleit fi-
gyelnék. Az eszmény €s a valosag tavol allhat egymastol. Ennek elle-
nére a Lélek jelen van, s vele egyiitt jelentkeznek az erények is, ame-
lyek az eszményt megkozelitik, és adott esetben tole indul ki a megu-
julas levegdje is. Az egyhaz soha nem sziinik meg imadkozni, hogy
jOii6n el az Isten orszdga. Azt is kéri mindig, hogy Isten bocsassa meg
vétkeinket. A Lelket lehet megszomoritani (Ef 4, 30) vagy kioltani
(1 Tesz 5, 19), lehet neki ellenallni (ApCsel 7, 51), de akkor is ott fijj,
ahol akar. Minduntalan tamas¥t olyan egyéniségeket, akik az irgal-
mas szeretet gyakorlasaban lelik 6romiiket, akik ki tudnak 1épni én-
jik kotottségebdl, és Isten gyermekeinek szabadsagaval teljesitik ko-
telességiiket.

Kifelé az egyhaz szentsége tagjain keresztiil tiikrozodik. Része a ta-
nusagtételnek, mert a taniaskodds éppen abban all, hogy a hivé ko-
z0Osség elismeri Istent urdnak és Krisztust megvaltdjanak, s ennek
alapjan hordozza a tulvilagi reményt és elfogadja a kotelezé erkdlcsi
rendet. A szentség leolvashato a hivé emberek viselkedésérdl, eré-
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nyeirdl de még jobban megnyilvanul az egyhaz istentiszteletében s a
kegyelem eszkozeinek hasznadlataiban. Az egyhaz tagjai tudjak is,
hogy a megszentel6dés eszkozei jelen vannak és hatékonyak. Befelé
az egyhaz szentségét gy lehet értelmezni, mint a szentek egyességét.
Az egység targyalasanal lattuk, hogy a Szentlélek ugy van jelen, mint
a szeretet forrasa (Rom 5, 5). Azért a hatasa nemcsak az, hogy a ta-
gok egymas felé fordulnak, hanem az is, hogy a tagok kegyelmi javai
az egész kozosség hasznara vannak. Itt alkalmazni kell Jézus fépapi
imajanak szavait: ,,Atyam, megismertettem vellik nevedet, s ezutin
is megismertetem, hogy a szeretet, amellyel engem szeretsz, benniik
legyen és én is benniik legyek” (Jn 17, 26). Az Atya a Szentlélekben
szereti a Fiut, ezért a megvaltott embert is mint fogadott gyermekét,
a Szentlélekben szereti. De ha ez a szeretet benniink van, akkor egy-
mas irant is tudjuk azt gyakorolni. Végiil latni kell, hogy ez a szeretet
isteni forrasbol ered, tehat attori a foldi kereteket. Ott van az iid-
voziiltekben, akik szeretnek benniinket és kozbenjarnak értiink. Ez a
tétel a szeretet gydzelmének a bizonyitéka. A foldon szellemileg
azért vagyunk legtobbszor szarnyaszegettek, mert nem tudunk se-
giteni azokon, akiket szeretiink. Az ilidvoziiltekkel valo kozosség
kiszélesiti latokoriinket. A foldi egyhdz a szeretet elevenségében bir-
tokolja mindazok imajat €s érdemeit, akik mar célba értek. Ok min-
dent nekiink akarnak adni és Isten akarata szerint jarnak kozben
értiink. Elsésorban azt akarjdk, hogy az § lelkiiletiiket megértsiik és
magunkéva tegyiik. Jézus is beszélt arrdl, hogy az Atya elsésorban a
Szentlelket adja meg azoknak, akik kitartassal imadkoznak hozzi
(Lk 11, 13).

Lelkiség az egyhdzban

A lelkiség szoval a latin spiritualitast jeloljiik. Azt akarjuk kifejez-
ni, hogy az egyhazban kell lenni olyan szellemiségnek, lelkiségnek,
amely kapcsolatos az iidvosség reményével. A szellemiség inkabb ar-
ra céloz, hogy az egyhaz tobbet hirdet és remél, mint a f6ldi anyagi
értékek. A lelkiség inkabb a vallasos magatartast juttatja esziinkbe,
hiszen utal az Isten el6tti hodolatra, s az embert is gy tekinti, ahogy
kapcsolatban all Istennel, tehat mint teremtményt, mint képmast és
mint az lidvosség 6rokosét. A szeretet kettds parancsa is két iranyba
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tereli a vatlasos ember figyelmét: Isten felé és embertarsai felé. A lel-
kiség azf 1 tiikrozi, hogy a hivé mennyire veszi komolyan ezt a kettds
parancsot. A spiritualitds kérdése ma ujra eleven lett a teoldgidban.
Az az igyekezet valtotta ki, hogy szakitani kell a nyarspolgari maga-
tartassal, amely tobbnyire megelégedett a formak megtartasaval, a
vallasi tanitas elméleti ismeretével, de nem gondolt arra, hogy a val-
lasossag elsGsorban lelkiilet, belsé meggy6zidés és bedllitottsag az
élet végso célja felé, és a kiilso tetteknek ebbdl kell folyniuk.

Ma, amikor az egyhdz reformjardl beszéliink, sokan emlegetik a
korszer, modern lelkiséget és varjak annak kialakulasat. Ehhez a
problémahoz nagyon mélyen szolt hozza Hans Urs von Balthasar a
Sponsa Verbi ¢. munkajaban. Abbdl indul ki, hogy ,,az egyhaz an-
nak a teljessége, aki mindent betdlt” (Ef 1, 23). Krisztus teljes meg-
valtast hozott, mindent elmondott, amit az Atyatél hallott, a kegye-
lem egész forrasat, a Szentlelket kiildte el, s6t azt is megigérte, hogy
egyhazaval marad mindennap a vilag végéig. Téle van a hivatal és a
karizmatikus er6 (Ef 4, 10), s mindent gy irdnyit, hogy kiépiiljon az
6 misztikus teste. A felhivas tehat mindig az, hogy a hivék lelki em-
berek legyenek, ne testiek, s igy tanuskodjanak a kegyelem kidrada-
sarol. De az egyhaz tagjainak a kegyelemmel vald egylittmikodése
nem mindig egyforma. Az egyéni szabadakarat, az onmegtagadas
hidnya, a szenvedélyek jelenléte gatolhatja Gket a teljesség felfogasa-
ban. A kiilsé hatiasok befolyasa alatt a kegyelmi rend értékelése is
egyoldalu lehet. A kévetelmény tehat az, hogy teljes és igazi lelkiség-
re torekedjiink, ne pedig valamilyen modernnek latszo, de hidnyos
lelkiségre. A teoldgianak ezt a valodisagot és teljességet kell kérvona-
laznia, mert valamilyen mai, specidlis lelkiség hirdetése erdltetett
lenne.

Mivel a Szentlélek a krisztusi teljességet képviseli, ezért 6 maga ta-
nit meg arra, hogy az ugynevezett , lelkiségek’ koziil melyiknek van
realis értéke, s melyikben ismerhetd fel a teljesség igérete. A szentek
sohasem a maguk lelkiségével foglalkoztak, mégcsak nem is egy-egy
iranyzat vagy iskola lelkiségével, hanem igyekeztek ugyanazt a lelkii-
letet taplalni magukban, amely megvolt Jézus Krisztusban (Fil 2, 5).
Moédszertanilag még azt is meg kell jegyezniink, hogy nem mindig
azokat a nagy eseményeket vagy gondolatokat kell okvetleniil a Lé-
lek sugallatainak mondani, amelyeket mi értékeliink, nagynak tar-
tunk, vagy amelyek egyes emberek személyes érdekeit kifejezik, ha-
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nem sokszor éppen azokat a csendes alazatos adomanyokat, amelyek
valdban gyiimolcsot teremnek (Rém 12, 16). Az egyhaz gylimolcso-
26 szelleme nem is esik mindig tapasztalas ala. A patak forrasa is el
van rejtve, mi csak a patak folyasat latjuk. Az egyhazban az esemé-
nyek és a forras Osszefliggését csak a hitben ismeniik fel, ezért az
Osszefliggést nem lehet tapasztalati modszerrel tanulmanyozni. Itt a
Iélektan és szocioldgia legfoljebb a kisérs jelenségeket regisztralhat-
ja. De az is biztos, hogy a Szentlélek nem hagyja az egyhazat bizo-
nyos lathato és meggy$z0 jelek nélkiil.

Az apostol is beszél a ,szellemek elbiralasanak képességérol”
(1 Kor 12, 10). A j6 és a rossz rendjében nem szabad elGvételezni
Isten itéletét. De nagyon sok jot felismerhetiink gyliimolcsérl. Ami-
kor tehat mai lelkiségrél beszéliink, és az idok jeleit tanulmanyoz-
zuk, figyelniink kell a szentség jeleire is, amelyek az egyhaz tagjaiban
kinyilvanulnak. A Szentlélek ugyanis elsdsorban az emberek
megszentelését akarja, nem pedig 0j aramlatok vagy divatok elindita-
sat. Ezt akkor sem szabad elfelejteniink, amikor kedvelt terveink és
eszmeéink megvalositasara sok tintat és szervez6 munkat pazarolunk.
,,Ha Isten nem épiti a hazat, hiaba firadoznak, akik a falat rakjak”
(Zsolt 127, 1). Az iddk jeleinek tanulmanyozasanal a szivek rezonan-
cidjara is figyelni kell. Arra, hogy mi érintette meg az emberek lelkét,
mi utan tapogatdznak, mi toltotte el Sket lelkesedéssel. Nem érzelmi
kitérésekre gondolunk, hanem a készségre, amely az egyhdzon be-
liil nagyobb odaadassal keresi Isten akaratanak teljesitését. Ha alaza-
tos és imadsagos lélekkel figyeliink, meglatjuk, hogy Jézus ma sem
akar mast adni egyhazanak, mint éppen a Lelket. Az egyhaz spini-
tualitasanak mindig lelkinek kell lennie, nem politikusnak, diploma-
tikusnak, szociologiainak vagy hasonlonak. Az egyhaz csak igy ma-
rad fiiggetlen a ,,vilagtol”, és csak igy lesz ra természetfolotti hatasa.
Ebbdl kovetkezik, hogy az egyhdz szervezete, centralizmusa, egysé-
ges formaja mind kell, hogy a lelkiilet és a kegyelmi misztérium kife-
jezbje legyen. Azt mar régen észrevették, hogy a lathaté egyhazon
beliil két kiilon lelkiilet, illetve szellemiség huzdédhat meg. Agoston
az oszovetségi példa nyoman két varosrol beszél. Loyolai Ignac lelki-
gyakorlatos konyvében két zaszlorol és két taborrol. Krisztus maga is
eldre latta, hogy a buza mellett felné a konkoly is, tehat az ugyneve-
zett integracio nem lesz konnyd feladat. Sét itt a foldon nem is sike-
riil teljesen. Igaz, a Lélek ott fiij, ahol akar, de ugyanakkor az embe-
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reknek lathaté intézményre is sziikségiik van, amire tdmaszkodhat-
nak, s ami kozvetleniil iranyitja Gket.

A dontd kérdés az, hogy az Isten lelke benne van-e a kérdéses in-
tézményekben? Amikor az apostol Jézus lelkiiletének atvételérdl be-
szél, félreérthetetleniil utal az 6 engedelmességére, sét a kereszthala-
lig valé engedelmességére (Fil 2, 5-9). Az tehat nem nevezhetd egy-
hazi spiritualitasnak, amely kiiktatja az engedelmességet, az dldoza-
tot és a szolgalatot. Jézus élete és feltamadasa csak akkor nyilvanul
meg benniink, ha vele egyiitt vallaljuk a keresztet is. ,, Testiinkben
folyton-folyvast viseljiik Jézus szenvedését, hogy egyszer Jézus élete
is megnyilvanuljon testiinkén. Eletiinkben allandéan ki vagyunk té-
ve a haldlnak Jézusért, hogy majd Jézus élete is nyilvanvald legyen
testiink6n” (2 Kor 4, 10- 11). Nem mas ez, mint a buzaszem elha-
lasa a foldben azért, hogy termést hozzon. Ma a vallasos életnek erre
a misztérium-jellegére kiilonosen ra kell mutatnunk, hiszen mindent
csak technikai, lélektani és egyéb evilagi eszkozzel akarunk meg-
oldani.

Az egyhaz Krisztus teljessége, azaz hozzatartozik a f6hoz, és ezért
részesedik misztériumadban. De a misztérium-jelleg konkretizaldsanal
is lehetnek hullamzasok. ‘Pal apostol vilagosan kimondja, hogy az
egyhaz tanitasanak, hitvallasanak lényege a megfeszitett Krisztus
(1 Kor 2, 2). Még a Nagy Konstantin koré fonodo elbeszélések is ugy
utalnak a keresztre, mint a gydzelem jelére (in hoc signo vinces). Ké-
sébb a vezetd gondolat egyre jobban a feltimadt Krisztus kinyilat-
koztatasa lett. Az egyhaz Krisztus dicséségének (doxa) a hordozéja
(alexandriai iranyzat, késébb a Karolingok kedvelt gondolata). Az
egész kozépkoron at kisértett a szent kiralysag eszméje: Isten orszagat
valamiképpen itt a foldon is realizalni kell. Visszacsengett benne az
oszovetségi teokratikus felfogds. Az egyhaz Krisztus jegyese, 6t kép-
viseli, azért mind a belsé meditacidjaban, mind a kiilsé formadkban 6t
kell tiikréznie.

A reformacio uj beallitast hozott. A kiindulas az volt, hogy az egy-
haz kiils6 formaja és szervezete megromlott, azért arra kell figyelni,
ami még megmaradt a kereszténységbdl, vagyis a belsg, lathatatlan
egyhazra. A lelkiség a bizakodd hitben fejez6dott ki: barmennyire
gyarlok vagyunk, hinni kell, hogy Isten Krisztusban kivalasztott
minket. Az igazi egyhazat ezek a kivalasztottak alkotjak. Katolikus
oldalon természetesen annal jobban figyeltek a szervezetre, a forma-
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ra, a hierarchia funkcidira, a szentségek és altalaban a liturgia meg-
valositdsdra, a fegyelmi torvényre és a vilagosan megfogalmazott
dogmadkra. Ekkor 1épett elGtérbe a szetnek tisztelete is, mert azt a
protestansok elutasitottak. De a szentek kozbenjarasanak felting ké-
rése sokszor elhomalyositotta azt a tudatot, hogy a Szentlélek jelen
van az egyhaz imajaban és cselekményeiben. Igen sokszor nem is ke-
riilt szoba, hogy a kiilsé szertartas és forma mennyire fejezi ki a hit
tartalmat és az egyhaz misztériumat. A barokk kor azutdn esztétikai
oldalrol tette még latvanyosabba az egyhaz kiilsé megjelenését.

Ma a teologia a lelkiség targyalasanal ajra felhasznalja az egyhaz-
atyak hagyomanyat és jelképeit. Szentirasi alapon ujra emlegeti a je-
gyesi kapcsolatot Krisztus és az egyhdz k6zott. De nem tgy, hogy az
egyhdz Krisztussal szemben mint 6ndllé valdsag dll. A masik képet
is alkalmazza: a fonek és a testnek a képét, ahol a kettGt meg lehet
kiiléonboztetni, de nem szabad szétvalasztani. A test f6 nélkiil nem
életképes. A Szentirasban és az atyaknal a jegyes képe Evahoz kap-
csolddik, aki Adam oldalabél van: kiilonbozik téle, mégis egy vele.
Arra is hivatkozni kell, hogy az egyhaz Krisztus aldozatabol, szerete-
tébdl sziiletett, tehat kiilonbozik téle, mégis az 6 teljessége. Tavolab-
bi hasonlat lehet az Atya és a Fiu kiilonb6zésége és egysége. Két sze-
mély van és egy lényeg, s a személyek egymas felé forduldsa kifejezd-
dik a Szentlélekben, mint személyes szeretetben. Az egyhaznak mint
jegyesnek az eléképe Marnia, a ,,szolgald leany”, aki nem magat di-
csGiti, hanem Istent. Az egyhaz kiildetése is szolgilat és engedelmes-
ség. Nem id6zhet 6nmaga szemléleténél, nem merenghet el sajat
nagysagan, hanem a Szentlélek erejével Krisztus szeretetét és kegyel-
mét kell a vilag felé kozvetitenie. A hivok f6 kotelessége az egyhazzal
valo egyiittérzés (sentire cum ecclesia), s ez is csak az engedelmes
hitben és a szeretetben valosulhat meg. Hasonloképpen a hierarchia
sem a misztikus test lathatosaga és nem dicsGségének hordozoja, ha-
nem a szolgalat kifejezéje. Az egyhaznak kiilonGs ismertetd jele lesz
mindig a szeretet egysége. ,,Arrol tudja meg a vilag, hogy tanitva-
nyaim vagytok, hogy szeretitek egymast™ (Jn 13, 35).

Az egyhaz hagyomanyos ismertetd jegyei, az egység, a szentség, a
katolicitas és az apostolisag szorosan kapcsolédnak a hierarchidhoz,
de csak ugy valosulnak meg a torténeti egyhazban, ha a hierarchia
eldl jar a szolgalo szeretetben. Az egyhaz liturgidja is elsGsorban a
hierarchidra van bizva, és itt kiillonGsen érvényes a kovetelmény,
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hogy azt a jegyes szeretetével kell végezni. Egyhazi lelkiséget a tagok
nem alakithatnak ki a k6zos liturgidba vald bekapcsolodads nélkiil.
Csak ezaltal bizonyitjak, hogy részesedni akarnak az egyhaz k6zos
kegyelmi rendjében. Itt valdsul meg az apostol szava, hogy ,,Krisztus
altal a Lélekben utunk nyilt az Atyahoz” (Ef 2, 18). Ha ilyen szoros
Osszefliggés van a keresztény lelkiség és az egyhdz élete k6zott, abbol
érthet6, hogy ma, amikor reformrol, a forrasokhoz valé visszatérésrol
beszéliink, akkor a spiritualitas tisztazasa, elmélyitése ennyire prob-
léma lett.

Amikor a Szentlélekre ugy hivatkozunk, mint a lelkiség igazi for-
rasara, akkor két dolgot allitunk: az egyik az, hogy 6 Krisztus lelkii-
letét eleveniti meg az egyhdzban, a masik meg az, hogy mint az Igaz-
sag Lelke eleveniti meg. Ezért ennek a lelkiiletnek mindig van tuda-
tos tartalma, és kell is, hogy legyen. Ide is vonatkozik az apostol sza-
va, hogy tobbet ér 6t olyan szo, amelybdl tanulni lehet, mint tizezer,
amit az elragadtatds nyelvén mondunk (1 Kor 14, 19).

Itt akarunk még néhany szot ejteni a keresztény misztikardél. Azt
az életet, amelyet Jézus ajanl kovetOinek, félreérthetetleniil jellemzi
a magasabb megyvilagositas, az erkolcsi emelkedettség és fOleg a sze-
retet. Ennek az utobbinak a mértéke az 6 szeretete 6véi irant (Jn 15,
12). Minden misztikanak az alapja a személyes megtapasztalasa an-
nak az isteni valdsagnak, amit a hitben megismertiink (Edward P.
Connor, Perspectives on Charismatic Renewal, Notre Dame, 1975,
135). Benne lehet a lélek nyugalma, békéje, de mindig ugy, hogy azt
a személyes Isten szeretete adja, s ez a szeretet télem Krisztus kove-
tését kivanja meg. A misztika nem kvietizmus, nem egyoldalu nyu-
galomkeresés. Itt arrdl a lelki békérdl van szd, amely feliilmul min-
den megértést (Fil 4, 7). Nem a mi lelki képességeink atvivalodasa-
nak gyiimolcse, hanem az Istentdl valo lefoglaltsag tiikrozédik ben-
ne, s valaszként kiséri az ember Onatadasa és engedelmessége. Ezért
nem kapcsolja ki a felelGsséget és az erkolcsi kGvetelményeket. A
misztikus bensdség nem a vilagtol valo elfordulas gyiimdlcse, mint a
keleti vallasok réviilete, hanem az Istenhez vald odaforduldsé. A
misztikus kegyelmet ajandéknak mondjuk, hiszen minden kegyelem
ajandék, de az ajandékok fokozatosan jonnek és elfogadasukhoz el6
kell késziilni. Nem sajat er6nkkel, hanem a mar meglevd hittel és ke-
gyelmekkel. A misztikusok olykor az Istennel fenndll6 ,,l1ényegi kap-
csolatrol” beszélnek, de azt ugy kell érteni, hogy Isten a kegyelem-
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ben mindig személyesen kozeledik az emberi személyhez. Tehat nem
annyira lényegi kapcsolatrdl kellene beszélni, hanem az emberi sze-
mélynek az Isten felé valo fordulasardl hitben, reményben és szeretet-
ben. Ez elérhet olyan fokot, hogy benne megleljiik a teljes Gnatadast,
lek6tottséget €s hodolatot. Itt Isten mar nemcsak az ismeret targya, ha-
nem jelen van, mint személy, én-te kozosségben. Az ilyen jelenlét tolti
el a lelket bizalommal és vigasztaldssal. De Isten azért transzecendens
marad, soha nem lesz ,,fizikai valosag”, amit érzékeinkkel felfoghat-
nank. Amit megéliink, az mindig a mi tudatunk és érzéstink. Termé-
szetfolottiségét csak az arulja el, hogy nem 6nmagunk keresésére ira-
nyit, hanem inkabb 6nmagunk kiiiresitésére és Isten szolgalatara. A
kegyelemben egyszerre van benne a megvilagitas és a belénk ontott
szeretet. A Szentlélek a biztositék arra, hogy a misztikus kegyelem lel-
ki beallitottsag marad és nem vész el testi érzelmekben. Ebben a talal-
kozasban az ember szellemi aktivitasa is felfokozodhat. Uj meglatasok,
elhatarozasok sziiletnek és tettekben akarnak megvaldsulni. Isten gy
mozgat, hogy meghagyja szabadsagunkat €s egyéniségiinket, tehat nem
tesz eszkozzé. O tudatos egyiittmiikédést akar, amelyben benne van
0nz6 én-iink legyGzése. A misztikus kegyelmet is csak a megprobalta-
tasokban tanusitott kitartas igazolja.

A Szentlélek és az egyhaiz hite

Ma az egyhazi megujulasban ¢és féleg az Skumenizmusban sok szo
esik az ujszovetségi forrasokhoz valo visszatérésrél. De oda nem tér-
hetiink vissza anélkiil, hogy ne szembesiilnénk az elsé piinkosddel,
azon keresztiil a Szentlélekkel. Ott 6 adott életet a formaknak, Krisz-
tus rendelkezéseinek és akaratinak. SG6t 6 adott vilagossagot Krisz-
tus igazi felimeréséhez. A piinkosdi jelek arra mutatnak, hogy Isten
beliilrdl hatja it a természetet és az életet. Biztos, hogy a kinyilatkoz-
tatas kozlésében a szavak is ald voltak vetve a sugalmazasnak, azért a
kifejezések analég modon ugyan, de a misztérium belsé lényegét tar-
jak fel. Az emberben a lélek az a belsg titok, amelybdl fakad a tudat,
a megértés, az akaras, a személyi szabadsig és az az intuicio,
amellyel a dolgok mélyére tekintiink. A Szentiélek Istenben valami
hasonlét fejez ki. Obenne az Atya atéli a maga 6nkozlG szeretetét, a
Fiu erre valaszol ugyanazzal a szeretettel. A Léleknek a kifelé vald
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mukodését is ebbdl kell magyardzni. Vagyis fel kell fedezni benne a
szeretet kOlcsonosségét és személyességét. Erre utal a Szentiras: ,,Ab-
bol tudjuk meg, hogy benne éliink, § meg benniink, hogy Lelkébdl
adott nekiink” (1 Jn 4, 13). Az egyhazat ilyen tapasztalas hozta létre.
Azoknak a kozossége volt, akik megélték Isten kitarulasat, és elfo-
gadtak, hogy az emberekre olyan szeretettel kell tekinteni, mint ami-
lyennel az irgalmas Isten tekint rajuk. Az isteni és az emberi szeretet
athatja egymast. Arrol nem szabad megfeledkezni, hogy a keresztény
hit nem mas, mint Jézus élményének vetiilete benniink. O arrél be-
szélt, amit mint Fid latott és hallott. Azt az élményt adta tovabb,
amit megélt az Atyaval és a vilaggal kapcsolatban.

Viszont ezen a téren emberi természetét allanddan a Szentlélek ve-
zette. Elményében tehat ott volt a szeretet, mint alapvetd tényezd.
Ez abbdl is kovetkezik, hogy nyilvanos miikddése az Atya nyilatko-
zataval kezdddik: ,,Te vagy az én szeretett Fiam” (Mk 1, 11). Az
apostolok hite is a Szentélek eljovetele utan tisztult meg. Akkor fog-
tak fel, hogy ki volt valdjaban Mesteriik, és mit akart. Akik hittek és
megkeresztelkedtek, azok tudtak, hogy ujjaszilettek vizbol és Szent-
lélekbdl, s az Atya gyermekeivé fogadta Gket. A hitben tehat el van
rejtve valami abbol a melegségbdl, amit Jézus megélt az Atyaval
szemben. A hitbeli tapasztalas dinamikus. Azt tudatositja, hogy Isten
és ember kozott a szeretet eseménye ment végbe. Az Atya 6rok don-
tésében az all, hogy akiket kivalasztott és meghivott, azok magukra
oltsék Fia képmasat (Rom 8, 29). A Szentlélek az egyhaz életét és
benne az egyes hivo életét torténetté teszi, nem egyes események so-
rozatava. Az egyhaznak az a célja, hogy az idék végén mint ranc és
szeplS nélkiili jegyes eljusson a Barany menyegzdgjére (Jel 19, 9), az
egyes hivének pedig az, hogy elérje a teljességet Krisztus mértéke
szerint. Mivel a megvaltds egyetemes és Isten lidvozitd akarata, s vele
egyiitt a kegyelem kidraddsa szintén egyetemes, azért minden ember
élete az Isten és az ember kapcsolatanak torténete. Ugy is mondhat-
juk, hogy kezdetleges, hasonlosagi képe Krisztus és az Atya kapcso-
latanak. A kegyelem arra segit mindenkit, hogy a maguk mddjan
egyre jobban megkozelitsék ezt az eszményi kapcsolatot. Ez érvényes
azokra is, akik nem juthattak el a tudatos hitre (Georg H. Tavard,
The Church Tomorrow, Herder, N. Y. 1965, 95). A modem filozéfia
és a természettudomany ravezette az embert az élet és a vilag analiti-
kus szemléletére. Kifejlodtek a szaktudomanyok, és azok sajatos
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modszerei. De elfelejtettiik a szintézist, a 1ét nagy egészét €s annak
rendeltetését. Most kezdjiik ujra felfedezni, hogy az élet értelméhez
mennyire hozzatartozik az Istennel fennallé kapcsolat. Minden er6t-
len marad, ha nem mélyiti el a krisztusi lelkiilet, amely az embertar-
sat a mennyei Atya szemével és lidvozité akarataval nézi. A megbo-
csatas, a tiirelem, az ellenségszeretet mind beletartozik az igazi hu-
manizmusba. Ha az egyhaz hitét ugy fogjuk fel, mint Krisztus élmé-
nyének a vetiiletét, akkor a hit megnyilvanulasi modjanak is az 6
szemléletét kell tiikroznie. Az 6 szamara Isten mint atya ott volt a
természet és az élet eseményei mogott. Az Oszovetség viszont azt
hangoztatta, hogy Isten lelke altal mikddik a vilagban. A 1élek kép-
viseli az 6 bolcsességét és hatalmat. Nekiink most, a Jézus-esemény
utan azt kell meglatnunk, hogy a Szentlélek Jézus helyett jott el,
mint masik Vigasztal6, mint az Igazsag Lelke, aki meggy6zi a vilagot
az igazsagrol, a bunrél és az itéletrdl (Jn 16, 8). A Lélek tehat benne
mukodik a vilagban, de egyuttal nekiink is megadja a vilagossagot,
hogy a természetes jelenségek mogott felfogjuk az isteni tervet és ha-
tast. Még jobban megvilagosit arra, hogy hatasat felismerjik az iid-
vosség rendjében. A 1. Vatikani zsinat ezt tanitja: ,,Az apostoli ere-
detd hagyomany az egyhazban a Szentlélek kozremikodésével halad
elére. Ugyanis novekszik a veliink kozolt tények és szavak megérté-
se, mind a hivok megfontolasa és kutatdsai révén, mind azoknak a
tanitd munkaja révén, akik a piispoki utédlas sordn elnyerték az
igazsag karizmajat” (Dei Verbum, 8). A kinyilatkoztatds Isten meg-
nyilatkozasa, de 6 ezt jeleken keresztiil teszi, hiszen transzcendencia-
ja és lathatatlansaga miatt csak igy vezethet el benniinket emberi
modon a maga megismerésére. A jel olyan felhivas, amelyet tanul-
manyozni kell, s amelyben mar ott van az engedelmességre valo fel-
szoOlitas is. A kinyilatkoztatas felismeréséhez az els6 1épés annak az
elfogadasa, hogy egy magasabb hatalom szolit meg, amelytSl fliggok,
s amely meg is koveteli a fliggés elismerését. A felhivas azonban nem
veszi el az ellentmondas és a visszautasitas lehetoségét, s ezzel mar
az apostoli igehirdetés is tisztaban volt. A kinyilatkoztatas teljességét
megkaptuk azzal, hogy Krisztus meghalt bineinkért és feltamadt
megigazulasunkra (Rom 4, 25).

Jézus kereszthaldlat a hivé ugy fogja fel, hogy az Atya dldozatul
adta a Fiut a vilag bilneiért. A nemhivé szamara ez a beallitas kez-
dettSl fogva a kereszt botranva volt. Az 6 szamara egy joakaré em-

98



bernek az igazsagtalan szenvedése és halala legfoljebb azt igazolja,
hogy nincs hatalmas és igazsagos Isten. Eszre kell venniink, hogy az
Isten és ember kozotti kommunikacidonak is megvan a maga nyelve.
Az ember képes kialakitani megfeleld jelrendszert, nyelvet, de mind-
egyikben van onkényesség is, amit csak egy csoporton, t6rzson vagy
népen beliil fogadnak el. Csak az érti meg a nyelvet, aki elfogadta an-
nak jelentéstartalmat. Ilyen természeti az Isten és az ember kozotti
nyelv is. A jelek és a szavak mogott a vilagfeletti Isten gondolatai rej-
lenek, s azoknak a felfogasahoz kell egy sajatos intuicio. A hit nehéz-
sége nem ott van, hogy az ember nem ért meg egyes természetfolotti
fogalmakat, mint teremtés, irgalmassag, megvaltas, megbocsatds stb.
Az igazi nehézség ott van, hogy az ember az életét nem tudja elhe-
lyezni abba a transzcendens keretbe, amelyet isteni elgondolasnak,
tervnek neveziink. Ezért Isten a hithez eloszér megvilagositast ad.
Felkinalja azt a belatast, amely kapcsolatba tudja hozni az idét az
orokkévaldsaggal, a jelent a jovével, és amely kiemeli az élet erkolesi
értékeit. Ahogy egy népnek megvan a nyelve, ugy a hivo keresztény
k6zbsségnek is megvan. A nyelvek adomanya mint szimbolum mar
feltinik az apostoli egyhdzban. A szentirasi szovegek nem engedik,
hogy azt leszikitsiik csupan valami elragadtatasszerd dicsGitésre. A
jelkép mélyén ott van a meggy4z3deés, hogy Isten maga szol, s lehetd-
séget ad a megértésre. A hit nem az én hitem, hanem a mi hitiink.
Igazaban ez is plinkdsdkor alakult ki. Péter beszéde azt vilagitja meg,
hogy a Krisztusban hivgk az igéret orokoseinek tudtak magukat. Itt
keletkezett az 4j nép, amelynek tagjai mar testvérek. Intézményesen
ugy alakult ki, hogy akik hittek, azok megkeresztelkedtek Jézus
Krisztus nevében bilineik bocsanatira és elnyerték a Szentlélek ajan-
dékat (ApCsel 2, 38).

Az egyhaz hitét tudatosan azok hordozzak, akik megajandékozott-
nak érzik magukat. Akik csak belesziilettek a vallasos kdrnyezetbe és
megtanultak a vallas igazsagait, tovabba hagyomanyos programban
felvették az egyhaz szentségeit, a keresztséget, a bérmalast, az oltari
szentséget, azokat is eltolti a Lélek, de nem olyan fokig, hogy az
egyhazhoz valo tartozas élménnyé valnék benniik. A Szentlélek a
hithez éppen azt a szinezetet adja meg, hogy az Atyahoz tartozunk
Krisztus altal, azért egymassal 1s lelki kapcsolatban vagyunk. Ugyan-
azok az értékek lelkesitenek, ugyanaz az erkolcsiség iranyit, s az
Osszetartozasnak valamilyen melegséget ad az a tudat, hogy Krisztus
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tagjai vagyunk. Az egyiittlét 6rome és az egymasért valo felelGsség
szinte magatol értetédéen megjelenik.

Heribert Miihlen a dolog lényegére tapint, amikor azt allitja, hogy
Jézus a maga lelkiiletét, fiusaganak kifejezG6dését akarta allandositani
a hivékben. Ennek a titoknak a magyarazatat megtaldlhatjuk az
apostol szavaiban: , Isten elkiildte Fianak Lelkét szivetekbe, hogy 6t
Atyanak szolitsatok™ (Gal 4, 6). A foldi vandoriton ez a nagy ujdon-
sag, élmény és tobblet. Krisztus fitsaga fejezédik ki benniik, s az 6
lelkiiletével engedelmeskediink az Atyanak (Der Hl. Geist als Per-
son, 1966, 145). A Lélek nem magara iranyitja a figyelmet, hanem
bekapcsol az Atya és a Fiu parbeszédébe. Ezért a Lélekkel nem talal-
kozunk én-te kozosségben. O inkabb arra képesit, hogy egynek tud-
juk magunkat Krisztussal és az Atyat te-nek szolitsuk. Kiiléndsen az
imadsagban képesit az Atyaval valo parbeszédre (Rom 8, 26). O a hit
vilagossaganak a forrasa és egyben a szeretet forrasa. Korunk valla-
sossaganak az a nagy fordulata, hogy ujra felfedezziik az egyhazi ko-
zOsséget. A kOzosségben jobban megéljiik azt is, hogy Krisztus dltal a
Leélekben nyilt utunk az Atyahoz (Ef 2, 18). A hit nem az én érde-
mem. A hit altal lettem a kozdsség tagja, s ezen a hiten keresztiil
mindnyajan Krisztus szemével tekintiink az Atyara. Igy valosul meg
a profétai jovendolés, hogy az Uj szOvetség a lélek szOvetsége lesz,
nem a betié. Az egyhazi kozosségben sejtjiik meg, hogy Isten ,,az
erd, a szeretet és a jozansag Lelkét adta nekiink™ (2 Tim 1, 7). De
szamitani kell arra is, hogy mindig lesznek, akik az egézséges tanitast
nem viselik el (2 Tim 4, 3), s kivalnak a k6z0sségbdl. Az egészséges
tanitas csak Krisztus misztikus testében talalhatéo meg, amelyet a
Lélek éltet. Az egyhaz azért Krisztus teljessége, pleroma-ja, mert
hordozza mindazt, amit 6 a megvaltas mivében megszerzett. A Lé-
lek mint dinamikus erd képesiti az egyhazat arra, hogy mindig
ugyanaz maradjon, de ne merevedjék meg, hanem fogékony legyen
az iddk jeleinek a felimerésére (O. Cullman, Christus und die Zeit,
1962, 159.). A Lélek oszthatatlan, egyszerre mindeniitt jelen van. O
teszi az egyhdzban a multat is jelenné, és G biztositja a jelennek a
megmaradasat a jovoben. Ezért a hivé mindig Krisztus egész miszté-
riumaval talalkozik, s utban van a knisztusi teljesség felé (Ef 4, 13).
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A SZENTLELEK ES AZ ELET MEGSZENTELESE

A megigazulds

Gyakorlatilag a keresztény hitnek a legnagyobb prdbatétele az a
latszat, amit az egzisztencialista irok és filozofusok (Camus, Sartre,
Malreau) hangoztatnak, hogy az életnek igazaban nincs értelme és
célja. Gyermekek szenvednek, meghalnak, miel6tt kibontakozna
benniink az &ntudat, s az élet 4t van szGve homallyal, igazsagtalan-
saggal, reménytelenséggel. A vallasos remény is csak erélkodik, hogy
valami fényt fedezzen fel a jovében, de a s6tét szineket nem tudjuk
eltavolitani. Ha van személyes Isten, miért teremtette az embert erre
a kegyetlen sorsra? Emberi mivoltunkat azzal fejezziik ki, hogy allit-
juk személyes én-iinket, eléallunk igényekkel, jogokkal, vagyakkal,
de azok érvényesitése vagy betdltése csak kisérlet marad.

A keresztény hit a megoldast abban taldlja meg, hogy ramutat a
személyes Istenre, aki az lidvosség torténetében az én-te kapcsolat
megalapozojanak mutatta magat, s nem akadalyozta meg az embert
a kinos kérdések felvetésében. A transzcendens Isten létéhez tartozik
a teljesség és a szabadsag. O akkor is 6rok, abszolut létezd, ha nem
teremt vilagot. Magaban hordozza a teljes tudast, a hatalmat a lét
biztonsagdt, a szeretetet és boldogsagot. Ezt a teljességet a Szentha-
romsag titka fejezi ki. Ha G kifelé értelmes embert teremt, akiben fel-
ébrednek az egzisztencialis vagyak, azt nem azért teszi, mert partner-
re van sziiksége, és még kevésbé azért, hogy kivancsisagat, hatalmat
vagy kisérletezd szenvedélyét kielégitse a verg6dé ember lattan. A
keresztény hit arra a kinyilatkoztatasra épiil, amely éllitja, hogy Isten
az embert sajat képmasara alkotta, s meghivta, hogy az erkdlcsi tokeé-
letesedés utjan elérkezzék hozza, az élet és boldogsag forrasahoz. Ez
a meghivas minden embernek szol. Annak is, akinek a sorsat az eg-
zisztencialista felfogds a 1ét értelmetlenségéhez bizonyitéknak hasz-
nalja fel.

Az emberi sors végso kérdéseire adott valasz Gssze van foglalva a
kereszténység kozponti misztériumaban, az 6rok Ige megtestesiilésé-
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ben. EI6bb mar sz6 volt a haromsagos egy Isten belsé életérdl. A
megtestesiilés misztériuma azt mondja ki, hogy a masodik isteni sze-
mély, a Fiu az Atya akaratabdl és a Szentlélek teremts erejével
Mariatol emberi természetet vett magara, és beallt a foldi életbe,
mint valosagos ember és valosagos Isten. Itt az isteni személy nem al-
kalmi latogatd, mint a mitoszokban, hanem olyan ember, aki az élet
minden terhét, problémajat és igéretét magara veszi. Ezzel Isten vég-
érvényesen kimutatta, hogy mit tart az ember foldi életérél. Arrdl az
életrdl, amely torékeny, esendd, be van zarva a kiszamithatatlan ter-
mészet Keretei kozé, ki van téve betegségnek, tévedésnek, er6szaknak
és halalnak. A megtestesiilt Fiu véghezvitte a megvaltast. Igazolta,
hogy 6benne az Atya elkotelezte magat a vilagnak, amit az evangé-
lium ezekkel a szavakkal fejez ki: ,,Ugy szerette Isten a vilagot, hogy
egysziilott Fiat adta érte” (Jn 3, 16). Az élete, erényei és a vértani-
sagban kimutatott engedelmessége igazolta, hogy a foldi életben van
valami szellemi érték, valami isteni gondolat, amelynek felszinre kell
keriilnie. Feltaimaddsa pedig azt tarta elénk, hogy ennek a foldi élet-
nek van megoldasa Istennél, az orokkévalosagban. De minket most
az érdekel, hogy milyen Gsszefliggés van a ndzareti Jézus élete és a
tobbi ember sorsa k6zott. Vagy hogy az & életének van-e egyaltalan
jelentOsége azok szamara, akik latszolag nem érnek tobbet barmilyen
anyagi targynal, amit felhasznalnak és félredobnak. Az Gsszefiliggést
kereshetjiik az Atyaban, aki ,,Krisztusban kivalasztott benniinket a
vilag teremtése el6tt, hogy gyermekei legylink” (Ef 1, 5), vagy keres-
hetjiilk magaban Krisztusban, aki nem azért jott, hogy elitélje a vila-
got, hanem hogy megmentse (Jn 3, 17). De mi1 most elsGsorban a
Szentlélekre szegezziik tekintetiinket. Jézus embersége a Szentlélek
teremté erejének a mive. O adott neki folkenést, 6 vezette foldi
utain (Lk 4, 18). A tobbi ember természetfolotti ujjasziiletése is az §
erejében megy végbe (Jn 3, 5), s ezaltal valnak Isten gyermekeivé. A
Lélek iidvrendi szerepe tehat az, hogy kialakitsa benniink Jézus
Krisztus képét a 1ét rendjében és az erkolcsi rendben. S6t az apostol
még azt is tanitja, hogy a keresztség altal a Szentlélek mindnyajunkat
egy testté, Krisztus misztikus testévé fog ossze (1 Kor 12, 13), s ezzel
biztositékot ad, hogy ami a fében, Krisztusban végbement, az ben-
niink is kialakul. Amit Isten az (idvOsség torténetében végbevitt, az
idébeli és véges vetiilete az § belsé szentharomsagi életfolyamatanak.
Bels6 életének 6rok, sziikségszerii megnyilvanuldsa az, hogy 6nma-
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ganak a megismerése és kimonddsa az Atya és a Fiu személyes kap-
csolataban fejezédik ki. Az Atya sziili a Fiut, és a kettGnek egymas-
ban valo szeretete a Szentlélek. Kifelé azonban szabad elhatarozassal
hozza létre ennek a belsd életmozzanatnak a vetiiletét. A misztérium
lényege az, hogy amikor az ember a Lélek altal ujjasziiletik, akkor
kialakul benne Krisztus képe, amelyben az Atya szintén magat
szemléli, és amelyet szeret. Az Atya szeretete tehat ugy konkretizdlo-
dik a megigazult emberben, mint a Szentlélek jelenléte. Ezért irhatta
az apostol, hogy ,,a nekiink ajandékozott Szentlélekkel kiaradt szi-
viinkbe az Isten szeretete” (ROom 5, 5). Tehdt amit kegyelemnek,
megigazuldsnak neveziink, az a Szentléleknek a hatasa benniink. De
benne van az Atya személyes dontése és elkotelezettsége: ,,Isten kez-
dettdl kivalasztott benneteket, hogy a Lélek megszentels erejébdl és
az igazsagba vetett hit altal megvaltast nyerjetek” (2 Tesz 2, 3). A
belsG hatast az apostol igy is jellemzi: ,,Megtisztuitatok, szentek let-
tetek és megigazultatok Urunk Jézus Krisztus nevében, Isteniink Lel-
ke altal” (1 Kor 6, 11).

Két kovetkeztetést levonhatunk a megigazulasnak ebbdl a leirasa-
bol. Az egyik az, hogy Isten kezdeményezi, mégpedig ugy, mint a
belsé szentharomsagi szeretetnek a kifelé valo csordulasat, a masodik
meg az, hogy a megigazulds a lelkiség, a szellemiség irAnyaba mutat.
A testi emberbdl lelki embert csindl, illetve megadja hozza a képes-
séget, amit fel kell hasznalnia. Ebb6l a szempontbol a megigazulas a
tetemtésnek is a természetfolotti befejezése. Amikor ott Isten beléje
lehelte az élet leheletét, akkor az ember nephes-sé, tudatos lénnyé
valt, aki kapcsolatba keriilhet Istenével. Itt a Szentlelket kapja az
ember, hogy az Atya gyermeke legyen, és hogy életét magasabbrendi
szellem hassa at. Ez kiilonben abbdl is kovetkezik, hogy a Szentlélek
a feltamadt Krisztus életét kozvetiti. Ott pedig a szellemiség mar vég-
leg gy6zott a testiség felett. A Lélek a Szentirasban az eszkatologikus
igéret és ajandék. Joel proféta mar igy beszél rola, és Péter is erre cé-
loz piinkosd napjan (ApCsel 2, 16). De a Lelket mint szellemi ado-
manyt azért kapjuk, hogy az 4 segitségével alakitsuk ki magunkban a
lelki embert. Az apostol talaléan irja, hogy a Lélek zsengéjét, csirajat
hordozzuk magunkban, annak pedig még névekedni, er6s6dni kell.
Ezért s6hajtozunk és varjuk fogadott fiasagunk teljes megvalosulasat
(Rom 8, 23). Ahhoz, hogy a Szentlelket egészen birtokoljuk, illetve
at tudjuk venni lelki indittatasait, sziikséges az 6nmegtagadas, a test

103



feletti uralom megszerzése. Krisztus ilyen értelemben mondta, hogy
az Isten orszaga erdszakot szenved. Az aszkétikus irodalom sorozata-
bol csak a keleti atyat, Simeont, az ,,Uj teologust” idézem: ,,A 1élek
homalyat senki sem cserélheti fel a Szentlélek vildgossaganak szem-
léletével anélkiil, hogy 4t ne menne megprobaltatason, kiizdelmen, s
hogy ne venné magara a veritéknek, a tiirelemnek, a félelemnek és a
szorongattatasnak a terhét. Az Isten oszaga erdszakot szenved (Mt
11, 12), és nekiink sok megprobaltatason keresztiil kell bejutnunk az
Isten orszdagaba (ApCsel 14, 22). Az Isten orszaga részesedés a Szent-
lélekben. Rola mondja Krisztus, hogy az Isten orszaga bennetek van
(Lk 17, 21). Tehat egész erdnket latba kell vetni ahhoz, hogy a
Szentlelket befogadjuk és hordozzuk” (Orat. VII, PG. 120 354).

A Lélek és a kegyelem

A Szentlélek teljes kidradasanak eléfeltétele Jézus feltimadasa és
megdicsbiilése volt. Jn 7, 39 azt mondja, hogy a Lélek Jézus foldi
idején igazaban még nem jott el, mert Jézus még nem dicsG6iilt meg.
A régi szdvetségben az Isten lelke a hatalomnak, az erének a képvi-
selGje. Isten tekintélyét es erejét valositotta meg a kiildottekben, s
biztositékul szolgalt arra, hogy Isten végrehajtja terveit. Ebbdl a
szempontbol a remény szilardsagat is biztositotta. Az vj szOvetségben
ez a remény egyedivé is vailik. Krisztus a mennybdl, az Atyatol kiildi
el a Lelket, hogy biztositsa az Atya hazaba vezeté utat azok szamara,
akik hisznek benne. Itt tehat vilagos, hogy a Szentlélek Isten foldi
orszaganak megnyilvanuldsdn tul elsGsorban az lidvosséget munkalja
az emberben. Ezért 6 a megszenteld Lélek. Az dszovetségi ,,Isten lel-
ke elnevezés is megvaltozik, s tébbnyire Szentlélekként emlegeti a
Szentiras. A megszentelésre mutat a keresztséggel valo kapcsolata is.
Jézus keresztségénél Janos azt latja, hogy a Lélek leszdll ra és rajta
marad (Jn 1, 32). Az ujszvetségi keresztség ennek megfelelGen Gjja-
sziiletés vizbdl és Szentlélekbdl. Az ember maradando allapotot kap,
Isten gyermekének allapotat. A Zsid 2, 1-4 ebbdl a szempontbdl ha-
sonlitja Ossze az O- és UjszOvetségi tanitast. A régit angyalok kozveti-
tették, az ujat ellenben a ,,Szentlélek tetszése szerint osztogatott
adomanyokkal bizonyitotta igaznak.”
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A hitnek egyéni meggy6z3désnek kell lenni, s fSleg azt kell érezni,
hogy Isten maga gy6z meg benniinket. A hangsily nem is a tanitds
egyes igazsagain van, hanem azon, hogy Isten gyermekei lettiink. ,A
Lélek maga tesz tanusagot a lelkiinkben, hogy Isten gyermekei va-
gyunk. Ha pedig gyermekei, akkor 6rokosei is” (Rém 8, 16). Kétség-
telen, hogy a belsd kegyelem ugyanaz volt az 0- és Ujszovetségben, s
megvolt az egyéni lélektani hatasa is. De a régt szGvetségben hid-
nyoztak a szentharomsagtani és megvaltastani Osszefiiggések, ame-
lyeket Krisztus hozott. A kegyelem mindig Krisztus kegyelmének
elévételezése volt. Az apostol szerint a sziklabdl fakasztott viz is
Krisztust jelképezte (1 Kor 10, 9). De az emberek akkor ezt még nem
tudtak, Krisztus 6ta mi tudatosan felismerjiik azokat a szellemi érté-
keket, amelyeket a kegyelem hoz, s ez a vilagos latas is ajandék. Isten
az iidvrendet torténeti fejlddésben valdsitotta meg. Biztos, hogy akik
kevesebbet kaptak és kevesebbet tudtak, azoktol kevesebbet is kove-
telt. Mi a teljességet kaptuk, éspedig olyan formaban, hogy el is fo-
gadhatjuk, és meg is adhatjuk ra a valaszt.

A valasz megadasahoz konkretizalni kell az adomanyt. A Szentlé-
lek szellemi adomdnyokat ad, mégpedig a fogadott gyermekség vo-
nalan. A mértéket a Szentharomsag életébdl kell venni. Ott a Szent-
lelek az Atya és a Fiu szeretetkdzosségét, mi-kozosségét fejezi ki. Ez
az 6 személyisége. Obenne az Atya egészen megéli, hogy ki neki a
Fiu, és a Fiu is megéli, hogy ki neki az Atya. A Lélek adomadnyai
benniink is a személyes kapcsolatot teszik lehetévé. Altaluk megél-
jiik, hogy Isten egészen Atya a mi szamunkra, €s mi is igyeksziink
gyermekei lenni. A Krisztussal vald kapcsolatban pedig azt tudato-
sitjak, hogy 6 az elsésziilott, a testvér, a fépap, a kozbenjaro. Ide ki-
vankozik az Lk 11, 13 értelmezése. Jézus a kitarté ima teljes meg-
hallgatasat abban latja, hogy az Atya megadja a Szentlelket azoknak,
akik kéréssel fordulnak hozza. A Lélek a hiten, reményen és szerete-
ten keresztiil Uj szempontokat ad az értékelésre. A kegyelem beliilrol
alakit és tokéletesit. Amikor valamit kériink, mindig életiinket akar-
juk gazdagitani és a hidnyérzetet legy6zni. A teljes meghallgatas ab-
ban all, hogy a Szentlélek révén lassan megszinik elégtelenségiink. A
kegyelem arra segit, hogy Krisztus lelkiiletével alljuk meg helyiinket
a kotelességek kozott, a megprobaltatasban, a példaadasban és a
nagylelkiségben. Csak igy lehet elérni azt a teljességet, amely madr
képesit az 6rok életre. Oda nem foldi értékeket, mégcsak nem is szel-
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lemi értékeket kell magunkkal vinni, hanem sajat magunkat, meg-
szabadulva a bintdl, az 6nzéstdl, és telitve szeretettel.

Ha figyelmen kiviil hagyjuk azt, hogy Jézus a mennybemenetele
utan kiildi el a Szentlelket, akkor nem értjiik meg igazi szerepét, sem
az egyhazban, sem benniink. Jézus a sajat népét abban a dicsGségben
akarja részesiteni, amelyet 6 kapott az Atyatol (Jn 17, 22), s ez itt a
foldi életben azt jelenti, hogy az § lelkiilete szerint éliink, az 6 maga-
tartasat és tetteit utanozzuk; az 6rok életben pedig azt, hogy egészen
magukra 6ltjiik az 6 képét. Ez pedig szellemi atalakulas és kibonta-
kozas nélkiil nem lehetséges. A keresztény élet nem mas, mint ki-
bontakoztatdsa annak az istengyermekségnek, amelyet megkaptunk a
keresztségben és a bérmadlasban. Ott a Lélek a 1ét sikjan tesz Isten
gyermekeivé, s jelenléte arra valo, hogy az életben is ilyennek bizo-
nyuljunk.

Isten a Fiu Lelkét arasztotta sziviinkbe

Mar az Oszovetségben megvolt az igéret, hogy Isten lakést vesz né-
pe korében (Ez 37, 26kk). Jeleniétének szimboluma és biztositéka a
jeruzsalemi templom volt, amit ezért néha babonas tisztelettel vettek
koriil (vo. Jer 7, 4). De valdjaban jelenléte felhivas volt az erkolcsi
tokéletesség keresésére. A zsoltdros emlegeti, hogy csak az lakhat az
Ur szent hegyén, aki blin nélkiil él, a jot teszi és szivében az igazsa-
got forgatja (Zsolt 14, 2). Az apostoli tanitas szerint az igazi templom
mar a hivok kozossége, vagy maga a megigazult ember, mert a Szent-
lélek lakik benne (1 Kor 6, 12). ,,Ti nem test, hanem Lélek szerint
éltek, ha valoban az Isten Lelke lakik bennetek” (Rom 8, 9). Krisztus
az evangéliumban elsGsorban még az Atya s a Fiu lélekbenlakasarol
besz€l, ami a szeretet gyiimolcse: ,,Aki szeret engem, azt Atyam is
szeretni fogja, hozza megyiink és benne fogunk lakni” (Jn 14, 23). De
a Szentlélekrdl is allitja; hogy ,,bennetek van és bennetek marad”
(uo. 14, 17). Pal apostol leveleiben mar jobban konkretizalodik a
Szentlélek kapcsolata az egyes hivével: , Krisztus adltal a Lélekben
nyilt utunk az Atyahoz” (Ef 2, 18). Ezt a kivaltsagot a hivé ugy kapja
meg, mint az egyhaz tagja: ,,Apostolokra és profétakra alapozott
épiilet vagytok, s a szegletké maga Krisztus” (Ef 2, 20). A piinkosdi
torténés nagyon vilagos jel volt. A Szentlélek azokra aradt ki, akik
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hittek a feltamat Krisztusban, s akik elismerték 6t uruknak. Az iidv-
torténet végso célja az, hogy az Atya Krisztus fosége alatt Gsszefogjon
mindent, ami a mennyben és a f6ldon van (Ef 1, 10), azért az egyes
kegyelmeket és karizmadkat ebben az Osszefiiggésben kapjuk. Az Atya
nem azért kiildi a Fiu Lelkét a sziviinkbe, hogy kiilon utakon jar-
junk, hanem azért, hogy eleven tagjai legylink Krisztus testének.
Kétségtelen az is, hogy a Lélekbe valo koltozése a keresztség és a bér-
malads hatdsa, nem pedig valamilyen mas utdlagos szertartasé. A ha-
gyomany mindig gy hirdette, hogy az egyes tagok az egyhazban je-
len lev6 Lelket kapjak. Az azonban lehetséges, hogy egyes emberek
kiilonleges élmények hatdsa alatt jobban reflektdlnak hitiik tartalma-
ra és a belsg kegyelemre.

,.,Fianak Lelkét sziviinkbe drasztotta.” A sziv emlitése a szeretetre
mutat. Az Atya és a Fii ahhoz jonnek, akiben megvan a Krisztus
iranti szeretet (Jn 14, 23). Az Atya és a Fiu szeretetét a Szentlélek fe-
jezi ki, tehat & sziikségszerien ott van, ahol az Atya és a Fiu, és igy a
hivé is benne éli meg az Atya irant valé szeretetét. O biztositja a sze-
retet szellemiségét, azt ugyanis, hogy Krisztus tanitasanak megtarta-
saban nyilvanuljon meg. Igy az nem valik iires lelkesedéssé. Istent,
akit nem latunk, csak az emberekben lehet szeretni, akiket latunk, s
akiknek sziikségiik van a szeretetre. A teoldgia kovetkezetesen hasz-
nalta a bennlakas (inhabitatio) szot. Isten nem atmené vendég akar
lenni, kegyelmével nem is csupan a lélek funkcioit érinti, hanem fel-
disziti és magaénak vallja. Annyira, hogy testiinket is a Szentlélek
templomanak lehet nevezni. Ezért megvan a kovetelmény, hogy a
test mentes maradjon a kicsapongas bunétdl (1 Kor 6, 19).

A teologia igyekezett a lélekbenlakast fogalmakkal is magyarazni.
Személyesen ott van a Szentlélek, vagy a kifejezés csak metafora?
Hogyan kell felfogni ezt a kapcsolatot? Kiindulunk abbdl, hogy Isten
abszoldt transzcendens és abszolit immanens. Tidl van minden ta-
pasztalati léten és mégis athat mindent. Amikor jelenvalénak mond-
juk, nem ¢ valtozik, hanem mi fogunk fel tobbet hatasabol. A kegye-
lem természetfolotti jelenlétet fejez ki, tehat ott Isten a személyi rela-
ciokat érezteti. Amikor kegyelmet kapunk és a Lélek eltolt, akkor el-
s0sorban nem valami targy vagy fény jelenik meg benniik, hanem
magunk valtozunk meg. A hit, a remény és a szeretet Isten felé for-
dit. Isten magdt ajandékozza, s azt akarja, hogy érezziik életiink gaz-
dagodasat. Az Atya a Fiu Lelkét kiildte el, s ennek is megvan a jelen-
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tése. A Szentlélek egyuttal az Atya Lelke is, de az apostol a kegyelem
kiilénleges meghatarozasara gondol itt, amikor a Fiu Lelkét emliti. A
mi keresztény életiink Krisztus kdvetése, az 6 lelkiiletét kell apolni
magunkban, s az & fili tudataval kell Istent atyanknak szolitani. A Fiu
a Szenthdromsagban az életet, az Orok sziiletést, az Atya képének
megvalodsitasat fejezi ki. El kell fogadnunk azt az igazsagot, hogy a
harom isteni személy mint egy cselekvé mikddik, tehat az ember
megszentelésében is egyiitt van az Atya, a Fiu és a Szentlélek. De azt
is el kell fogadnunk, hogy Istenben végtelen gazdagsag van, s ben-
niinket nem tesz mindegyikre fogékonnya. A végtelen nem is férne
be véges természetiinkbe. Isten ugy jon, mint teremtetlen kegyelem,
6 magat ajandékozza, de az ember ugy fogadja be, ahogy az iidvdsség
torténetében is megjelent: az egyes személyek kiilon-kiilon hivtak fel
magukra az ember figyelmét. Az Atya azzal, hogy elkiildte és aldoza-
tul adta a Fiat. A Fiu azzal, hogy emberi természetében vallalta
mindnydjunk nevében az engedelmességet. A Szentlélek pedig azzal,
hogy G6benne fogalmazzuk meg istengyermekségiinket, amit Krisztus
megszerzett.

A lélekben lakas magyardazatanal a mult szazadban Scheeben ab-
bol indult ki, hogy az isteni személyek egylényeglek és kifelé val6
hatasuk is teljesen egy, de a k6zos lényeget mindegyik személy a ma-
ga személyes modjan birtokolja. Vagyis ugy, ahogy egymastdl kiilon-
boznek. Itt lehet esetleg megjelolni azt a modot, ahogy a Szentlélek a
teremtett kegyelmen keresztiil lefoglalja az embert. Nem ugyan a
maga szamara, hanem az Atya és a Fiu szamara, és a veliik valo ko-
zOsséget alakitja ki (Mysterien des Christentums, § 30). A 17-ik sza-
zadban mar Petavius is ugy gondolta, hogy a lélekben lakas a Szent-
lélek igazi személyi sajatja. Ezt a felfogast korunkban P. Galtier igye-
kezett cafolni, és a gbrog atyak alapjan ugy latta, hogy ez csak szemé-
lyi kisajatitds a Szentlélek szamadra (Le Saint Esprit en nous, 1946,
276). Karl Rahner megjegyzi, hogy a Szentiras az Atyat mondja a mi
atyanknak, nem a haromszemélyi egy Istent, tehat a kegyelem létre-
hozhat benniink olyan relaciot, amely csak valamelyik személy felé
mutat. S ez mindig analogidja annak, hogy Krisztus embersége egész
létében csak a Fiu személyére tamaszkodik. Az 1. Konstantinapolyi
zsinat a Szentlélekrol azt a megallapitast tette, hogy ,,6 az élteté”. Az
altal Ur, hogy éltet, hogy téle kapjuk a kegyelmet, ami az 6rok élet
csiraja benniink. A teolégusok altal egyetemesen elfogadott tétel ko-
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riilbeliil igy hangzik: Ha a Haromsag személyei feliilrdl lefelé és kife-
lé hatnak, akkor ezt a kozos tettet is a szarmazasbdl eredd relacié
szerint hordozzak. Vagyis a kifelé valo hatasban a személyi jelleg so-
ha nem vész el, hanem mindig ott van, s ez adja a kegyelemnek a
misztérium jelleget. Viszont a kegyelmileg felemelt ember is ezért
keriilhet valamilyen természetfolotti kapcsolatba egy-egy személlyel.

A kegyelmi élet forrdsa

Krisztus eljovetelének céljaban az is benne van, hogy 6véi az életet
bdségben birtokoljak (Jn 10, 10). Ezt nem szabad csupan a talvilagi
életre vonatkoztatni. Annal kevésbé, mivel a kegyelem mar itt a fol-
don a feltamadt Krisztus élete benniink. Pal apostol hasznalja azt a
kifejezést, hogy beoltast nyeriink Krisztusba, vele egyiitt szenvediink,
vele halunk meg és vele egyiitt dicsGiiliink meg. A feltimadt Krisztus
életét a Szentlélek kozvetiti. O kapcsolja Gssze a tagokat a fvel a tér
és 1d6 kiilonbsége ellenére. Az 1 Jn 3, 9 azt mondja, hogy akik Isten-
bdl sziilettek, azokban benne marad az 6 magja, azért a biin idegen
tolik. Ireneusztdl kezdve Tamasig a teologusok ezt a ,,magot” a
Szentlélekre értették. R. Spitz (La révélation progressive de I’Esprit
Saint, Paris, 1976, 187) ezt ugy teszi at mai nyelvre, hogy ,.gén-
code-rdl beszél. A gének torvénye megvalosul benniink akkor is, ha
a sejtek anyaga teljesen kicserélddik. Valami hasonlé mddon Jézus
Lelke ilyen azonossagi elv benniink, mégpedig egészen az eszkatolo-
gikus teljességig. Erdekes megfigyelni Pal apostol szohasznalatat. Az
Isten Lelke benniink lakik, azért a Szentlélek templomai vagyunk
(1 Kor 6, 19). Mas helyen azt allitja, hogy a hit altal Krisztus lakik a
sziviinkben (Ef 3, 17), de az 6 temploma mégsem vagyunk, hanem
inkabb testének tagjai. A Szentlélek szellemi modon kapcsolja az
embert Krisztushoz. A folyamat a hittel kezdédik és a hitben fejez6-
dik be. ,,A Lelket nem a mdzesi torvény tetteivel érdemeltétek ki,
hanem a hit altal kaptatok™ (Gal 3, 2). ,,Krisztusban kaptatok meg a
megigért Szentlélek pecsétjét, miutan hallottatok az igazsagrol szolo
tanitast és hittetek benne” (Ef 1, 13). Isten, az Atya ,,megerdsit és fol-
ken minket Krisztusban. Pecsétjével megjelolt minket és foglaloul
sziviinkbe arasztotta a Szentlelket” (2 Kor 1, 21-23). A hit ravilagit a
kegyelmi élet sajatsagara. Az ember léte kitagul, uj dimenziot kap.
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Meglatjuk, hogy eredetiink és végsG célunk csakis az 6rok Istennél
lehet. Az erkolcsi skdla is ebbe az iranyba mutat. A Szentlélek gy .
miikédik a hitben, hogy megsziinteti a kotottséget, a bezartsagot és
az egyéni vilag tdlértékelését. A lélektan is elmerenghet az apostol-
nak ezen a kijelentésén: ,,Az Ur ugyanis Lélek. Ahol az Ur Lelke, ott
a szabadsdg. Mi pedig mindnydjan, akik fodetlen arccal tiikrozziik
vissza az Ur dicsGségét, a dicsGségben fokrol fokra hozza hasonlova
valtozunk 4t az Ur Lelke altal” (2 Kor 3, 17). A Szentlélek tokélete-
siti az ember szabadsagat. Az apostol elsésorban arra gondolt, hogy a
keresztények megszabadultak a mozesi torvény aprolékos elGirasaitol
és terhétSl. De szavanak mélyebb értelme is van. Az emberi szabad-
sag csak ott jelentkezhet tisztult formaban, ahol megérezziik, hogy
van egy végtelen 6rok hatalom, amely a szeretet k6zvetlenségével hi-
vott benniinket a létbe, s 3 meg akarja osztani veliink életét, azért
felszolit, hogy kozeledjiink feléje. Amikor Isten mint Atya, a Fit és a
Lélek elkiildésével egészen kitarult az ember felé, akkor 6 maga tolta
félre a leplet. Egyben megadta a lehetdséget, hogy fodetlen arccal
szemléljiik 6t, vagyis hogy mi is kitaruljunk elétte. Ha meggy6z6-
diink Isten irgalmarol, akkor nem kell rejtegetniink gyengeségeinket.
Ha tudom, hogy orok életre hiv, akkor nem kell gorcsésen kapasz-
kodnom a mulé dolgokhoz. Ha tudom, hogy egészen elfogad, akkor
nem kell bizalmatlankodnom. Ebben a nyiltsagban, az ilyen keresz-
tény magatartasban mar itt a f6ldon tiikr6zédik Krisztus dicsGsége,
amelyet Jn 1, 14 Ugy jellemez, hogy 6t , kegyelem és igazsag tdltotte
be”. O volt a szabadsiag megtestesitGje. Tudta, hogy Atya egészen
nyitott elStte, hallotta, hogy szeretett Fianak nevezi és kedvét talalja
benne. Azért neki is egy célja volt: megdicsGiteni azAtyat. Tudta azt
is, hogy a vilag az Atya teremtménye, azért neki minden erg és hata-
lom ala van rendelve. Ezért szabadon mozgott a vildgban. nem volt
benne szorongas, félelem, kételkedés. Egyénisége benne van minden
tettében, minden szavaban, mindig magat adja, nem kell semmit fél-
teni vagy rejtegetni. Ezért Krisztus Lelke benniink sem a szolgasag
lelke lesz (ROm 8, 15), hanem a szabad kibontakozas lelke. Az 6nz6
beszlkiilés az élet korlatozasa. A Szentlélek ébren tartja a tudatot,
hogy Krisztushoz tartozunk és az G sorsaban részesediink. ezért lehet
még a szenvedésiink is kiegészitése az 4 szenvedésének (Kol 1, 24).
Szent Atanaz 6ta (Ad Serapionem III) az atyak ismétlik a kijelentést,
hogy amint a Fiu az Atyat nyilatkoztatta ki, ugy nyilatkoztatja ki a
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Szentlélek a Fiut. Mégpedig nekiink és benniink. A hitben kapunk
valamit Krisztus csoddlatos azonossagabdl, s ez a céltudatos, istenke-
resO élet alapja.” Mi nem a vilag lelkét kaptuk, hanem az Istentdl
eredd Lelket, hogy megismerjiik, amit Isten kegyelemben ajandéko-
zott nekiink™ (1 Kor 2, 12),

Egyéni gyakorlati sikra is attehetjiik a Léleknek az élettel vald
kapcsolatat, Ha 6 Krisztust nyilatkoztatja ki nekiink, akkor bizonya-
ra ugy, mint az Isten Fiat, aki megtette az Atya akaratat. Jézus élete
nem volt beszikiilt élet. Még nem akadt ember a foldon, akibdl a
szellem térben és idGben ugy kisugarzott volna, mint belGle. Pedig
semmi rendkiviili eszk6zt nem hasznalt. Nem nagy elméleteket tani-
tott, hanem egyszenien kijelentette, hogy 6 az ut, az igazsag, a felta-
madas és az élet, s hogy 6 a vilag vilagossaga s az 6rok élet adoma-
nyozoja. A mi életiink is akkor valik teljesebbé ha rajta vagyunk az
igazi 1uton, ha keressiik az igazsagot és az 6 vilagossagaban jarunk.
Ha magunkban hordozzuk a Szentlelket, akkor mar nem ugy tekin-
tiink Krisztus tanitdsara, hogy esetleg megprobalkozunk vele, hatha
kijon belSle valami. Aki ismeri az evangéliumot, az tudja, hogy Isten
mit akar kihozni beldliink, azért természetesnek veszi, hogy minden-
napi kenyere az Atya akaratanak teljesitése legyen. Az engedelmes-
ség az ut ahhoz, hogy a szellem egyre jobban atvegye az uralmat a
test felett. Ezért az aldozatvallalas is az engedelmesség utja. Jézus bar
az Isten Fia volt, engedelmességet tanult abbol, amit elszenvedett
(Zsid 5, 8).

A Szentlélek altal tehat benniink van a természetfolotti élet, de
még kettds arculattal. Kifejezédik benne a ,,mar” és a ,,még nem.”
Pdl apostol erésen kihangsalyozza a még nem-et: ,,Mi magunk is,
bar magukban hordozzuk a Lélek csirait, sohajtozunk és varjuk a fo-
gadott fiusdgot, testiink megvaltasat” (Rom 8, 23). Az apostol azt
akarja, hogy a reménybdl éljiink. Janos ugyanezt mas szdval fejezi ki:
,,Mar most Isten gyermekei vagyunk, de még nem nyilvanvald, hogy
mik lesziink™ (1 Jn 3, 2). Még hatra van a dicsGséges allapot feloltése
a feltaimadasban. De nem kétséges, hogy a Lélek jelenléte ennek is a
biztositéka: ,,Haland¢ testiinket életre kelti a benniink laké Lelke al-
tal” (Rom 8, 11), mint ahogy Jézus feltimadasaban is szerepet jat-
szott a ,,szentség Lelke” (Rom 1, 3). Az élet igérete tehat itt van, ha
egyeldre sdhajtozunk is a terhek miatt. Varjuk a boldog reményt, il-
letve a remény boldog megvaldsuldsat, azért az életiink mas, mint
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azoké, akiknek nincs reményiik (1 Tesz 4, 12). Amit tehat a szinopti-
kusok, és részben Pal is az Isten orszagaval fejeznek ki, azt Janos ira-
saiban az élet szo tartalmazza. De ez az élet egyuttal igazsag és vila-
gossag is. A Lélek egyszerre iranyit az Atya felé, és az emberek felé,
hogy a szeretet kettGs parancsanak megfelelhessiink. S nem kétséges,
hogy az élét elmélyitésében a szeretetnek nagy a fontossaga. A Szent-
lélek megadja a lehet8séget az aldozatos szeretet gyakorlasara. Az
igazi, szellemi szeretetet sugallja. Azt, amely ingyenes és Onzetlen, és
amelybe belevissziik egyéniségiinket. A rideg alamizsnalkodas nem
tesz tokéletesebb emberré, de ha csak egy jo szoval fordulunk masok
felé, abban mar benne van személyiségiink, s igy valamilyen tavoli
hasonlata az Atya és a Fiu kolcsonds 6natadasanak. Igy magyarazha-
td, hogy amit szeretetbdl tesziink, azt mindig visszakapjuk, s foleg
visszakapjuk egyéniségiink gazdagodasaban. Megbocsatasra, tiirelem-
re, joakaratra csak ilyen szellemi beallitottsaggal lehet eljutni.

»,Jmddkozzatok a Szentlélekben”

Judas levelének (20. vers) ez a felhivasa mutatja, hogy az apostoli
eleinte kOvette az OszOvetségi hagyomanyt. Istenre irdnyult, akit
Atyanak szolitottak, s ezt az Atyat Jézus nevében kérték, mert 6 ha-
talmazta fel ra az egyhazat. De kezdettdl fogva nyilvanvald volt az is,
hogy a Szentlélek az egyhaz egész életét betolti. O az Atya igérete és
a feliilrél jovo erd. Az apostolok igy vartak, és amikor eljott, elsé
hatdsa az volt, hogy a jelenlevdk ,.kiilonféle nyelveken hirdették Is-
ten nagy tetteit.” Lukdcs az apostolok elfogatdsa utdn is megjegyzi,
hogy amikor a jeruzsalemi hivok imadkoztak, megremegett a hely,
ahol Osszegyiltek, s mindnyajan elteltek Szentlélekkel (ApCsel 4,
31). Az ima meghallgatasat a piinkosdi kép jelzi. Tehat megvoltak a
szentirdsi el6zményei annak, hogy az egyhazban kialakult az ima a
Szentlélek eljoveteléért. O mar itt van, de rejtett modon, hatdsat
azonban érzékeltetni tudja, s mi ezért az ,eljovetelért” imadkozunk.
A Marana Tha =j6jj el, Urunk, formula Krisztus masodik eljévetelé-
re célzott (1 Kor 16, 22). A Szentlélek eljovetelét azért kérték, hogy
ert adjon a keresztény életre, amig Knisztus eljovetelét vagak. Az
ilyenfajta imanak a legkiemelkeddbb tanuja Simeon, az ,,Uj teold-
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gus”, a keleti egyhaz nagy misztikusa (974-1022). ,,J6)) igazi fény.
Jojj orok élet. Jojj elrejtett titok. JGjj, meg nem nevezheto érték. Jajj,
felfoghatatlan. J6j), felfelé huzo erd. Jojj le nem nyugvo nap. J6jj,
mert rad varakoznak, téged szomjaznak, akik vagak a megvaltast.
JGj), te, halottak feltamasztoja. J6jj, hatalom, aki egyetlen intéseddel
ujjateremtesz mindent . ..” (Részlet az elsé himnuszbdl, idézve
Congar i. m. 248.)

Az egyhaz a Szentlélektdl varja szellemi telitettségét, hiszen kulti-
kus kdzosségnek tudja magat. Nem olyan formaban, hogy elfordul a
foldtdl, hanem ugy, hogy mindennek latja a természetfolotti rendel-
tetését. A hivo szamadra a vilag Isten erejét és bolcsességét hirdeti. Az
lidvrend pedig azt igazolja, hogy ,,Krisztus altal a Lélekben utunk
nyilt az Atyahoz” (Ef 2, 18). Az egyhaz ki akarja fejezni, hogy a lét-
nek van valamilyen szent jellege. Az emberi lét tiszteletet parancsol,
és célra tor, ezért nyilatkozik meg rajta a tragikum is. Az ember
,Jobb sorsra érdemes”. Bilin is azért van, mert az életnek van szent
oldala. Az allatvilagban nincs sem biin, sem tragédia.

Az erkolcsi torvények meglatasa is attol fugg, hogy érziink-e fele-
I3sséget egy magasabbrendd, szent lét el6tt. A szentnek az atérzése a
szellem intuicidja. Minden vallas mélyén felcsillant a ,.félelmetes és
vonzo misztérium” (M. tremendum et fascinosum) megsejtése.
Krisztus embersége és ontudata a csodalatos példaja ennek az intui-
cionak. Az Atya dicsGségét latja tiikr6zédni minden teremtményben:
a madar énekében, a virag pompajaban, a gyermek szemében, az em-
beri személy méltosagaban. Krisztus Lelke erre is megnyitja szemiin-
ket. Az apostol az élvezet keresésével szembeallitja a ,,Lélekkel vald
eltelést”, mert akkor tudunk énekkel, himnusszal, halaadassal hodol-
ni Istennek (Ef 5, 18-19).

Az igazi ima parbeszéd Istennel, tehat kimondottan szellemi tény-
kedés. Nem monolog. Tudom, hogy kihez beszélek. Tudom, hogy
hall engem, és a maga médjan valaszolni fog. De még tobbet is tu-
dok. Azt, hogy a végtelen szellem, a TeremtG el6tt allok, aki felhatal-
mazott arra, hogy Atyanak szdlitsam. Ez az atya-gyermeki viszony
adja meg az ima szellemi gazdagsagat. Tudom, hogy 6t nem vonha-
tom felelGsségre, és hogy 6 rélam is az 6rok élet tavlataiban gondol-
kodik, azért intézkedései titokzatosak. Imadkozni csak a hit vilaganal
lehet. A hit megvilagitja azt, hogy ki az Isten és ki vagyok én. De ha
mar a Szentlélek erejében mondjuk ki azt is, hogy ,,Abba-Atya”
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(Gal 4, 6), akkor 6 benne van az egész parbeszédben. A hitben felis-
merem, hogy Isten a Lelke altal tesz képessé arra, hogy feléje fordul-
jak és hogy kitarjam el6tte bensémet. O maga fogadott el és hatalma-
zott fel a bizalomra. Ezt a hitbeli hatteret Ujra meg ujra fel kell idéz-
niink, mert az vezet a megfelelo lelkiilethez. Ha nem tessziik, meg-
maradunk a szavak hangzasanal vagy fajdalmaink elsirasanal.

A személyes imahoz az elsd 1épés Isten személyes megismerése. O
pedig Jézus Krisztusban mutatta meg magat: a Fia az Atya képe. A
Szentirasban Jézusrdl az a kép maradt meg, amelyet a Szentlélek su-
galmazott. Beldle olvassuk ki, hogy Istennek mi a mondanivaloja, a
terve, a dontése. Mivel a Szentlélek sugalmazta mindazt, ami Krisz-
tusrél rank maradt, azért 6 megadja hozza a megértést is. Amikor a
Szentirast olvassuk vagy réla elmélkediink, rahangol az igazi érte-
lemre. Ezért az egyhaz liturgidjabol nem hianyozhat a Szentiras ol-
vasasa. Abbol kapjuk meg a légkort, amely alkalmas Isten és az em-
ber talalkozasara.

A Szentléleknek kiilon szerep jut a kérGimaban. L. Beinaert
(Expérience chrétienne et Psychologie, Paris 1966 331kk) megkiilon-
bozteti az imddsagos kérést és a kérd imat. Az elsében kivansagun-
kat, sziikségleteinket tarjuk Isten elé, aki hatalmasabb, mint mi. A
kér6 ima azonban nem egyszerien csak kérés, hanem elsGsorban
imadsag, Istennel val4 parbeszéd, akaratahoz valé igazodas. Kikrista-
lyosodott példa erre az Olajfak hegyének jelenete. Jézus nemcsak va-
gyat fejezte ki, hogy muljék el téle a szenvedés kelyhe, hanem azt is,
hogy legyen meg az Atya akarata. Az ilyen imdban Istent elismerjiik
urunknak, s magatartaisunkban benne van az engedelmesség és a ho-
dolat. A kér6ima Osszetett lelki megnyilatkozas. Tudatositom ma-
gamban azt, amire sziikségem van, és kivansagomat rairanyitom Is-
tenre. De tudatositom azt is, hogy Isten elétt allok, 6 igérte, hogy
meghallgat, de fenntartotta maganak, hogy kérésiinket az orok élet
tavlatiban és a mi tokéletesedésiink vonaldban teljesiti. Ezért az
ilyen ima hatterében megmarad a misztérium. Isten végtelen tudasa,
irgalma, hatalma, szeretete, gondviselése és lidvozit3 akarata elétt
hogyan fejezzem ki magam? Ezt a homalyt jellemzi az apostol, ami-
kor ezt irja: ,,Magunktdl azt sem tudjuk, hogyan kell helyesen imad-
kozni. A Lélek azonban maga jar kozben érettiink szavakba nem
onthetd sohajtisokkal” (Rom 8, 26). A szent és kimondhatatlan
misztérium kozelében keletkeznek benniink olyan megsejtések, ame-
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lyeket magunk nem tudunk szavakba foglalni. De véges létiink rata-
maszkodik a végtelen hatalomra és irgalomra. Ez a Szentlélek miive
a lélekben. Ott nem az szamit, hogy mire vittiik, mit valdsitottunk
meg és mit tartunk a keziinkben, hanem egyediil az, hogy Isten elfo-
gad benniinket, s azt hozza ki beldliink, amit 6roktol eltervezett. El
lehet azon merengeni, hogy Jézus f6papi imajanak ez az utolso kéré-
se: ,,Atyam, az a szeretet, amellyel engem szeretsz, benniik legyen,
és én is benniik legyek* (Jn 17, 26). O tudja, hogy mindennek ez a
megolddsa. Amikor az emberben feldereng az Atya mindent atfogd
irgalmanak nagysaga, akkor lelkébe széll a béke. Az Atya szeretete a
Szentlélek, tehat az elmenyt csak 6 adhatja meg. Itt mcgelhetjuk azt
is, hogy kérésiink mennyire eltdrpiil az Atya nagysaga mellett. O
elébb tudja, hogy mit akarunk, mint mi, s azt is jobban tudja, hogy
mi valik javunkra. Csak ugy kozelitjiik meg a targyi rendet, ha kéré-
siink belend az Isten tervébe és szeretetébe (J. C. Sagne, Gottes Ver-
langen in uns, Concilium 10, 1974, 665-73).

A lelki ember

Azt a kettosséget, amelyrdl az apostol beszél, mindenki felfedezhe-
ti magaban: ,,A jot szeretném tenni, de a rosszra vagyok kész. A bel-
s6 ember szerint Isten térvényében lelem Oromem, de tagjaimban
mas torvényt észlelek, s ez kiizd értelmem torvénye ellen, s a tag-
jaimban levé bin térvényének rabjava tesz” (Roém 7, 21-23). Masutt
az apostol ugy jellemzi ezt a belsé fesziiltséget, mint a test és a lélek
szembeallasat. A test kivansaga a halalba vezet, a lélek vagyodasa el-
lenben élet és béke (ROm 8, 6). Ismerjiik azonban az apostol szohasz-
nalatat. Nala a test a testi embert jelenti, a lélek pedig a lelki embert.
Az emberben van valami, ami életét az erkolcsi jo iranyaba akarja
terelni, s van valami, ami inkabb a testi 6sztonok és foldi vagyak ira-
nyaba mutat. Ha ez kerekedik feliil, akkor az apostol a test szolga-
sagarol beszél. A mozesi torvény féleg az ilyen vagyak ellen szdlt, de
inkabb csak az iranyt mutatta, magat a belsé kettGsséget nem orvo-
solta. Ezzel pedig tudatositotta és szaporitotta a bint. Ezért beszélhe-
tett az apostol a torvény szolgasagarol is. Gyogyulast és megoldast
csak magasabb szellemi és erkolcsi tényezdktdl lehetett varni. Olyan-
tol, ami a ,,lélek torvényét”, a lelkiismeret szavat erdsiti, s egyuttal
gyengiti a testi vagyakat. A megigazuldsban ugy kapjuk a Szentlelket,
mint a gyogyito és folemeld kegyelem forrasat.
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A megvaltds nem mechanikusan orvosolta elesettségiinket, hanem
az isteni er6k bevonasaval. Az Isten Fia a mi biinds testiinkhoz ha-
sonlo tesben jelent meg (Rom 8, 3), s megmutatta, hogy azt be lehet
vonni egy felsobb isteni szféraba. El3szor ¢ valt lelki emberré, 6 hor-
dozta magaban az Isten Lelkének teljességét. Ezért neki nem volt
sziiksége a mozesi torvényre. Gondolatait és tetteit a szeretet beliilrdl
motivalta, ezért egészen szabad volt, és nem allt sem a blin, sem a
test, sem a torvény szolgasaga alatt. Amikor a hitben azonositjuk
magunkat vele, és a keresztségben testének tagjava valunk, akkor sa-
jat allapotat ajandékozza nekiink: a Lélekkel valo telitettség allapo-
tat. A tdle kapott Lélek a forrasa természetiink gydgyuldasanak. A ke-
gyelem a lét sikjan lelki emberré tesz, de azt a hitben és a magatar-
tasban tudatositani kell. Ide is érvényes a ,,mar igen” és ,,nem” alla-
pot. A kegyelmi adomany egyuttal feladat. Ezért megmarad a belsd
kettGsség, és megmarad a kiizdelem. De a lelki emberben a kettGsség
mar nem az elesettség kifejezGdése, hanem az érdemszerzés lehetdsége.
Az apostol érvelése vilagos. Akiben benne lakik Kriszus Lelke, az
Krisztushoz tartozik, s bar a test régi torvénye megmarad, de tudjuk,
hogy lelkiink 1j életet kapott, s6t a benniink lako Szentlélek a test fel-
tamadasanak is zdloga lett (Rom 8, 10-11). A test el6tt tehat maga-
sabb cél lebeg a halal latszata ellenére is. Ebbdl kovetkezik, hogy a test
erGtlenségébe, ellentmondasos természetébe nem szabad belenyugod-
ni: ,Nem vagyunk a test lekotelezettjei, hogy a test szerint éljiink”
(uo. 12). A test szolgasigaval szemben a fogadott fiasag Lelkét kap-
tuk, aki allandéan tanuskodik benniink errél a kivaltsagrol. Sot
orokségiinknek is 6 a foglaloja. Ha benniink lakik Krisztus Lelke, ak-
kor el kell jutnunk oda, ahova § eljutott. De kévetni kell az 6 mod-
szerét is. O a foldi kiizdelmekben és a vértanusag vallalasaban vetette
ala testét az engedelmességnek, azért az 6nfegyelmezés az 6 kovetése:
,,Ha vele egyiitt szenvediink, vele egyiitt meg is dicsGiiliink”. Az 6
példaja azt is elénk tarta, hogy ,,ennek az életnek a szenvedései nem
mérhetdk Ossze azzal a dicsOséggel, amely majd megnyilvanul raj-
tunk” (R6m 8, 18). A megvaltas tehat ugy orvosolja a benniink levé
kettosséget, hogy beliilrdl gyogyit, kiviilrdl pedig magasztos motivu-
mot ad 6nmagunk fegyelmezéséhez és neveléséhez.

A lelki szabadsagot ezen a vonalon éljiik meg. A szabadsag tudatos
allapot: latom magam eldtt a célt, és eltélt a meggy6zG8dés, hogy a
célt érdemes kovetni. Az apostol ezt ugy fejezi ki, hogy ,,uj 1élekkel
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szolgalunk, nem pedig elavult beti szerint” (Rom 7, 6). A szabadsag
nem tétlenség és nem kotetlenség, hanem haladas a kivant cél felé.
Mostani szabadsagunk az ut szabadsaga, nem a megérkezésé. Nem
vagyunk mentesek a kisértéstdl, a faradtsagtol, a homalytdl, a bi-
zonytalansagtol, de tudjuk, hogy ezek nem allithatnak meg, és nem
vehetik el kedviinket. A Szentlélek gondoskodik a transzcendens
szemléletrdl: a jelen szenvedések nem mérheték Ossze a jovo dicsé-
séggel. Igazi lelki szabadsagot alakit ki, ahol tisztazodik a cél és tisz-
tazodik a motivum. Olyan hitrdl van itt sz6, amely nemcsak hallgat-
ja az isteni tanitast, hanem meg is akarja valositani (Jak 1, 22), vagy
olyanrdl, amely a szeretetben teljesedik ki (Gal 5, 6). Az igazi szere-
tet nemcsak erény, és nemcsak a masik javat akarja, hanem a szemet
is megnyitja uj szellemi meglatasra. A Szentiras oddig megy, hogy ki-
mondja: ,,Aki nem szeret, az nem imeri Istent” (1 Jn 4, 8).

A szellemi atalakulas strukturdja adva van a keresztséggel. A viz-
ben valo alameritésben magunkra Sltjiik Krisztus halalat, vele egyiitt
meghalunk a bunnek, hogy aztan a feltaimadt Krisztus erejében él-
junk Istennek (Rom 6, 3—4). A lelki szabadsag nemcsak kegyelmi
ajandék, hanem megvivott kiizdelem eredménye is. Az aszkétikai
szempontra éppen itt kell felhivni a figyelmet. A lelki életben min-
denkinek a maga egyéni szabadsagat kell kialakitania. Sajat belsG és
kiilsé kotottségeitSl kell megszabadulnia és alkalmassa valnia Isten
akaratanak elfogaddsara. Krisztus a szinoptikusoknal még csak arrol
beszél, hogy az embernek tudnia kell elhagyni anyagi javait, rokon-
sagat, tarsadalmi helyzetét és késznek kell mutatkoznia arra, hogy
mindennap felvegye a keresztet. Amikor az apostoli igehirdetés
konkretizalta ezeket a szavakat, eldttiik elsGsorban a megtérék ha-
gyomanyos életkoriilményei lebegtek. Krisztus kdvetése megkovetel-
te, hogy szakitsanak a becsontosodott multtal, a mozesi térvényhez
tapado szokasokkal, kiils6ségekkel, és alakitsanak ki 4j értékelést.
Ehhez valoban tudni kellett kiszakadni a kdrnyezetbdl és szamolni
az ellentmondassal. Krisztus sajat példajaval még kiilonGsen arra a
szabadsagra mutatott ra, amely egyiitt jar az anyagiaktol valo fiigget-
lenséggel: ,,A rokaknak vackuk van, az ég madarainak fészkiik, de az
Emberfidnak nincs hova fejét lehajtania™ (Lk 9, 59). Az anyagi kotet-
lenség kivivasa azonban nem fakirmutatvany, nem is a foldi értékek
megvetésébdl szarmazik, hanem annak belatdsabol, hogy minél tébb
taplalékot adunk az sztonnek és a kilonféle vagyaknak, annal t6b-
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bet akarnak, s ezzel akadalyoznak az aldozat vallalasaban vagy a
nagylelkiségben. Pozitiv oldalrdl természetesen meg kell lenni a
gondviselésbe vetett bizalomnak is. Isten mellettiink all és segit ab-
ban, hogy Isten orszagaért, masok javaért és sajat lidvosségiinkért fa-
radozzunk.

Pdl apostol egész részletességgel atélte ezt a szabadsagot, amikor a
kegyelmi megvilagositas alapjan szakitott multjaval és Krisztushoz
szegddott. Az a mult, amelyhez farizeusi hagyomanya alapjan ra-
gaszkodott, mar csak emlék. Amit azel6tt el6nynek tartott, azt most
hatranynak tekinti. Elfelejti azt, ami mogotte van és nekifesziil an-
nak, ami elétte van (Fil 3, 13). Ebben a szabadsagban azonban van
egy sajatos elem, amelyet igy fejez ki: Krisztus magahoz ragadott en-
gem (uo. 12). fgy akarja & is megragadni azt, ami el6tte van. Csak mads
szavakkal valo kifejezése ez annak, amit Krisztus hangoztatott, hogy
az ember Isten orszagaért legyen kész elhagyni mindent. Amikor te-
hat megtagadjuk magunkat, nem légiires térbe lépilink, hanem a na-
gyobb érték biztos reményével cseleksziink. Lelki szabadsag csak ott
fejlodik ki, ahol van lelki tartalom. Aki ezt a lelki tartalmat atfogja
szeretettel, az megtalalja élete értelmét. Isten orszaga olyan, mint az
elrejtett kincs, vagy mint a csillogd gyongy. Aki megtaldlja, meg
akanja szerezni, akdr régi javai aran is. Az ilyen értékek meglatasa-
hoz szem kell, s ezt adja meg a Szentlélek a hit vilagossagaval. Az
igazsig szabadda tesz titeket (Jn 8, 32). Minden 1gaz ismeret gazdagit,
de amikor az Istent6l k6zolt teljes igazsagot elismernjiik, amiben ben-
ne van az iidvosség igérete, akkor megéljiik emberi mivoltunk nagy-
sagat. Nem vagyunk széltS] hajtott levelek, hanem Isten gondviselé-
sének targyai. Egyben megéljiik azt is, hogy a szabadsag bensé lénye-
ge a szeretetben kifejez6d6 személyes kapcsolat. Mivel az ember nem
elég maganak, azért a fliggetlenség tudata nem toltheti be a lelkét
maradandéan. Szellemiségiink tartalomra vagyik. A szabadsag élmé-
nye csak személyes kapcsolatban tisztaizodhat. Ott vagyunk szaba-
dok, ahol megengedik és lehetvé teszik, hogy megvaldsitsuk magun-
kat. Viszont a megvalositasba beletartozik a masoktol kapott tudas, a
gondolat, az érzelem kicserélése €s a szeretet ajandéka. A szellemi
szabadsag elsé élménye annak a tudomasul vétele, hogy a masik sza-
badon, onzetleniil fordul felém és lehetové teszi, hogy én is viszonoz-
zam ezt a magatartast. Igazaban akkor vagyok szabad, ha szabadon
elindultam a szeretet irdnyaba, mert atélem a kapott értékek gazdagi-
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t6 voltat. A hitben mindezt Istenre alkalmazzuk. O elSbb szeretett
minket, szabadon felénk fordult, feltarta az 6rok élet értékeit és lehe-
téséget ad, hogy kialakitsam vele az én-te viszonyt. Isten kézel van és
mégis végteleniil tavol. O a vilagossag és a felfoghatatlansag, az élet
tdmasza és az abszolut szentség, a konkrét kdvetelmény és a nagylel-
ki irgalmassag. Ezért a vele valo kapcsolatba belefér a csodalkozas, a
kérdezés, a fiiggés, a hala, a hodolat és a remény csak ugy, mint az
6nallo kezdeményezés vagy ujra kezdés. Az Istennel fennalld igazi
kapcsolat az embeni szeretet-kapcsolat Gsképe. Dontd tényezé egy-
mas szellemiségének atvétele. Isten esetében ez igy hangzik: ,,Abbol
tudjuk, hogy benne éliink, 6 meg benniink, hogy Lelkébdl adott ne-
kiink” (1 Jn 4, 13). A kegyelem azért néveli a lelki szabadsagot, mert
benne van a tudat, hogy Isten ingyen, elozetesen tarult ki felénk, s a
belénk Ontott szeretet ezt a viszont kitarulast hozza létre.

Nézziik, hogy az apostol hogyan éli meg a lelki embernek ezt a
szabadsagat. , MindenkitSl fliggetlen voltam, mégis mindenkinek
szolgaja lettem, hogy minél tobbet megnyerjek” (1 Kor 9, 19). Bensd
fliggetlenségében tudott igazodni az emberekhez. Tudta, hogy 6t
nem kotelezi a mozesi torvény, de a zsidok k6zott megtartotta, hogy
tisztelje azok meggy6zidését. A poganyokra viszont semmi mas ter-
het nem akart rakni, csak Krisztus térvényét, amelynek & is alaren-
deltje volt. A gyengék kozott tudott gyenge lenni, vagyis tanusitani,
hogy minden ismerete ellenére keresi az igazsagot, és minden kegyel-
mi nagysaga ellenére kiizd természetének gyarlosagaval. Az igazi lel-
ki szabadsag abban mutatkozik meg, hogy az igazsag és a szeretet ko-
vetelményeitSl nem akarunk fiiggetlenek lenni.

A biinbdnat szelleme

Az egyhaz blinbocsato hatalmaban a Szentléleknek kiilonleges sze-
repe van: ,,Vegyétek a Szentlelket, akinek megbocsatjatok bineit . ..”
(Jn 20, 21). A kijelentést tobb oldalrél elemezhetjik. Isten lelke az
Oszovetségben az Ujjaalakito erd, és az isteni beavatkozas jelképe.
Arrol gondoskodik, hogy Isten akarata megvaldsuljon. Jézus kijelen-
tése szerint, a legsulyosab biin, a Szentlélek elleni beszéd, a Lélek ka-
romldsa nem nyer bocsanatot sem ezen, sem a masvilagon (Mt 12,
32). Bizonyara azért, mert a Lélek kidradasa Isten szeretetének és ir-
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galmanak kiilon6s bizonyitéka, tehat aki ezt visszautasitja, abban
benne van a megatalkodottsag veszélye. Végiil Jézus a Szentlélek te-
vékenységei kozé sorolja azt is, hogy meggyGzi a vilagot a biinrél (Jn
16, 8). Az ember csak ugy jut el a biinbanatra, ha el6bb felismerte
blindsségét. Tulajdonképpen ez a szerep a Szentlélek nevébdl is ko-
vetkezik. A Lélek jelzGje a Szentirasban kiilonésképpen a ,,szent™,
pedig az 6 szentsége ugyanaz, mint az Atyaé ¢és a Fiué. A név nem is
a belsG személyi létre utal, hanem a kifelé valé hatasra: 6 az Isten
szentségének az érzékeltetGje és kifejezoje. De amikor ezt teszi, ami-
kor megvilagitja a szentet, akkor ramutat annak ellentétére is. A Lé-
lek vilagossaganak erejében ismerjiik fel az erényt és a biint. Ezért a
blin nagysagat igazaban csak a hivo latja meg. Hasonlo kovetkezte-
tésre jutunk akkor is, ha a Szentlelket a szeretet forrasanak tekintjiik.
Ahol § jelen van, ott feltiinik a kontraszt, a szeretetlenség és a ko-
z6mbosség is. O mint szellem érezteti a szellem szépségét, felsGbb-
rendlségét, tisztasagat, s ezzel arra képesit, hogy 6sszehasonlitsuk azt
az 0sztonds vagyak foldiességével. A Lélek az ilyen hatdsokkal Onis-
meretre nevel benniinket. Esziinkbe juttatja kicsiséglinket, elesettsé-
giinket, elégtelenségiinket. A banat kezdete az elképzelt nagysagunk-
bol vald kiabrandulds. Mar a zsoltaros igy imadkozott: ,,Ne taszits el
szined eldl, és szent lelkedet ne vond meg télem” (Zsolt 51, 13). Er-
dekes, hogy a mai karizmatikus mozgalom is azt hangoztatja elsé ko-
vetelményének, hogy az ember ismerje el sajat blindsségét. Ugyanezt
hangoztattak a reformiranyzatok is a t6rténelem folyaman. Péter is
el8szor binbanatra szolitja fel hallgatoit plinkdsd iinnepén (ApCsel
2, 38).

Amikor a feltamadt Krisztus Janos evangéliuma szerint a blnbo-
csato hatalmat a Szentlélek kozlésével adta at, jelezte, hogy ettdl
kezdve sajat hatalmat a Lélek altal gyakorolja, illetve altala szerez
érvényt tanitasanak és erkolcsi kvetelményeinek. O ezutan a Lélek
altal van jelen az egyhazban, s kegyelmi hatasat is altala fejti ki. A
kegyelmi kiaradas strukturaja nem mas, mint-az & kiilsé messiasi vi-
selkedésének belsé képe. Nyilvanos mikodését azzal kezdte, hogy
felhivta az embereket blinbanatra és hitre, s egész viselkedése ugy
tilkrozte Istent mint Atyat, aki irgalmdval fordul az ember felé. Ezért
bizhatunk benne és bizalommal kozeledhetiink hozza. Mas szoval
azt mondhatjuk, hogy amilyen kép maradt Krisztusrol az evangéli-
umban, az tiikrozi az idOk végéig az 6 fOségi szerepét az egyhazban.
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Az allandd megujulast az apostol igy szemlélteti: ,,A régi megsziint,
valami (j valdsult meg. De ezt Isten viszi végbe, akit Krisztus ki-
engesztelt irantunk, és aki minket a kiengesztel3dés szolgalatdval
megbizott . . . Tehat Krisztus kdvetségében jarunk, maga az Isten int
benneteket altalunk: engesztelddjetek ki Istennel” (2 Kor 5, 16-20).
Ha az egyhaznak ennyire feladata a kiengesztelddés, akkor a kiilsd
igehirdetés és a lelkipdsztori praxis csak ugy lehet természetfolotti és
eredményes, ha beliilr6l a kegyelem rahangolja a sziveket. Az apos-
tolok kiildetésében ott van a Szentlélek: ,,Mi nem a vilag lelkét kap-
tuk, hanem az Istentdl eredé Lelket, hogy megismerjiik, amit Isten
kegyelemben ajandékozott nekiink” (1 Kor 2, 12). A binbanat szent-
ségének feloldozo6 szavai is utalnak a Szentlélekre: ,,Isten, a mi irgal-
mas Atyank, aki Szent Fianak kereszthalala és feltimadasa altal ki-
engesztel6dott a vilaggal, és kiarasztotta a Szentlelket a biindk bocsa-
natara, az egyhaz szolgalata altal bocsasson meg neked és adja meg a
békét.”

,»Ahol Isten Lelke, ott a szabadsdg”

Ezekiel (36, 26-27) az Istentdl igért megigazulast igy irja le: ,,Uj
szivet adok nektek és 1) lelket oltok belétek. Kiveszem testetekbdl a
készivet, és husszivet adok nektek.” A kép arra emlékeztet, hogy a
régi torvény kotablakra volt irva, és felhivasai is rideg figyelmezteté-
sek voltak. Hasonlé ridegséggel, a szolga szamitdsaval dllhatott hozza
az ember is. Az 1) szOvetség a szeretet parancsat hozza majd, és egy-
ben megadja a belsé segitséget a szeretet kovetelményének teljesitésé-
re. A kOsziv és a hussziv ellentéte azt jelzi, hogy a szeretet torvénye
hajlékonnya, érzdvé, meleggé teszi az embert. Ahol a szeretet vezet,
ott egyuttal szabadnak érezziik magunkat. A Szentlélek a szeretet
forrasa benniink, azért ahol & jelen van, ott kifejleszti Isten gyerme-
keinek a szabadsagat. Ezért all eld az apostol ilyen felhivassal: ,, Test-
vérek, meghivastok szabadsadgra szol, csak ne éljetek vissza a szabad-
sagpal a test javara (Gal 5, 13). A szeretet feltiinteti a térvény kotele-
z6 erejét, de lendiiletet is ad a megtartasara, s ebbdl fakad az ilyen
ontudat: ,,Akiket Isten Lelke vezérel, azok Isten gyermekei” (R6m 8,
14). Szent Agoston \igy magyarazza ezt a lelkiiletet, hogy a hivé em-
ber nem érzi magit a torvény alatt levének, de a torvénytdl fligget-
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lennek sem, mert magaban hordozza a térvényt (In Joan. III, 2, PL,
35, 1397). Onként, belsé meggy6z6désbsl vallalja azt, ami helyes.
Hasonlé modon fejtegeti a kérdést Aquinoi Tamas is (In 2 Kor ¢. 3,
lect. 3). Egyuttal ki is mondja, hogy az 4j térvény nem mas, mint
maga a Szentlélek, vagy kozvetlen hatdsa: az a hit, amely a szeretet
altal valik tevékennyé (I-11, q 106, a 1).

A Kkereszténység tehdt nem torvényrendszer, bar at van szGve Isten
torvényével. Nem is egyszerien erkolcsi rendszer, bar az erkolcs bel-
s6 lényegéhez tartozik. Mar az apostoli igehirdetés ugy fejezte ki
magat, hogy itt Isten oikonomia-jardl, haztartasarol, életk6zosségérdl
van sz0. A Szentlélek kidradasa az embert bevonja az isteni termé-
szet kozosségébe. Szellemi természetiink valamit atvesz az isteni ter-
mészet hasonldsagabol, s ezért a kegyelem hatdsa alatt all. Az 1 Jn 3,
9 a vizbdl és Szentlélekbdl valo Gjjasziiletést ugy emlegeti, hogy akik
Istentdl sziilettek, azok nem kovetnek el bilint, mert maga Isten ben-
niik marad. Az § jelenléte azonban transzcendens és természetfeletti,
azért foldi természetiinket nem koti meg, ellenben beleoltja a szeretet
vonzalmat, és ez a blinnel ellentétes iranyba mutat. A hivé emberek
sokszor megtapasztaljak a léleknek azt a bélyegét, amit a szeretet tor-
vénye ad. Néha egészen kiemelkedd példakkal talalkozunk. Alfréd
Delp a Gestapo bortonében a kivégzése elStti napokban (1945. febr.
2) irt kommentart a Veni Sancte Spiritus himnuszhoz. Ebben ilyen
gondolatokat talalunk: En megenyhitlek titeket, s Urunknak ezt a
szavat a Szentlélek valtja be. Beliilrdl tolt el benniinket az erd, a szel-
lemi bizonyossag €s a szellemi felsGbbrendlség. Hanyszor megkap-
tam ezt az utdobbi honapok zaklatasai kozepette, amikor tulerdvel
alltam szemben. A frisseség és az erd beliilrdl jelentkezett, mint a
felkel6 nap, és a lecsendesitett vihar meg a legy6zott faradtsag nyu-
galma toltotte el lelkemet . . . A Szentlélek Istennek az Gnszeretete, s
az embernek bele kell élni magat ebbe az Onszeretetbe. Akkor kap-
juk meg az igazi szeretetet a vilag irant és az igazi képességet az élet-
re. Istennek ez a kozelsége kell, hogy eltoltson benniinket, és sajat
szik kereteinket kiszélesitse. Akkor valunk képessé arra, hogy igent
mondjunk, és hogy vele taldlkozzunk. Isten benniink és altalunk sa-
jat magat fogja akkor igenelni, s ez a mi igazi €letiink (Im Angesicht
des Todes, Frankfurt, 1956, 180).

A nehéz helyzetek lehetnek a nagy kegyelmeknek és nagy élmé-
nyeknek az alkalmai, és ma egyre jobban felfigyeliink ezekre. SGt ugy
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figyeliink fel, mint a Szentlélek megnyilatkozasanak alkalmaira. A
modern élet a maga ezernyi szovevényével szinte észrevétleniil ko-
rillveszi az egyént sokféle kotottséggel ugy, hogy fennall az egyéniség
elvesztésének veszélye is. Az Isten gyermekeinek a szabadsaga illetve
ennek a tudata annal fontosabb a személyes kibontakozashoz. Az
apostol mas adottsagok kézott is felhivta a figyelmet arra, hogy a hi-
vék ne tegyék magukat emberek rabszolgaiva (1 Kor 7, 23). Nem a
tarsadalmi rabszolgasagra gondolt, hanem arra, hogy ferde nézetek
atvételével ne kossék életiikket emberi csoportokhoz. A megmereve-
dés veszélye kisér minden intézményt, az egyhazat is. Jelentkeznek
Uj meglatasok, gyakorlati megoldasok, amelyek késébb mar inkabb
hatraltatjak az evangélium szellemének megvalosulasat, s ilyenkor az
igazi reformot nem konnyd megtalalni. Foleg azért, mert egyesek és
a hivatalok meg akarjak tartani pozicéjukat. Ezzel a jelenséggel
szemben mutatta ki a II. Vatikani zsinat, hogy ,,minden tarsadalmi
intézmény gyokere, hordozdja és célja az emberi személy kell, hogy
legyen” (Egyhdz a mai vilagban 25, 1). Amikor ezen a téren eliga-
zodast keresiink, sziikség van a szellemek elbirdlasanak karizmajara
(1 Kor 12, 10). Ma kétségteleniil elStérbe 1épett a szabadsag gondola-
ta az egyhazban. Az elmélet és a gyakorlat egyre jobban kifejezi,
hogy a hit szabad meggy3z3dés. AzelStt jobban megelégedtiink a ha-
gyomanyos vallasossaggal és a hagyomanyos magatartas kotelezd
erejével. A pluralizmus emlegetése is a szabadsag iranyaba mutat. Az
egyhaznak mint intézménynek is meg kell Sriznie ezt a lelki szabad-
sagot. Nem kotheti magat divatos eszmékhez. A lelki flggetlenség az
el6feltétele annak, hogy mindenki felé tudjon fordulni. Ugy mint az
apostol mondja: ,,Nem vagyok szabad ember? Nem vagyok apostol?
(1 Kor 9, 1). Vagy talan éppen ezért érzi magat szabadnak, mert
apostol, és részese lett Krisztus szabadsaganak? Ezért mondhatja azt
is, hogy mindenki szolgaja lett, hogy mindenkit hozzasegitsen az iid-
vosséghez (uo. 19). Pl apostolnal az apostoli szabadsag kiilondsen a
Krisztusrol szolo nyilt beszédben, a parrhesiaban, az igazsag felderi-
tésében mutatkozott meg. O tudta, hogy a keresztrefeszitettrél szolé
igehirdetés a zsidok el6tt botrany, a poganyok szamara balgasag,
mégis batran és nyiltan beszélt rola, hiszen abban jelent meg Isten
iidvozitd ereje. Igehirdetését ismételten kapcsolatba hozza a Szentlé-
lekkel: apostoli munkajaban a hivék imaja és a Szentlélek segiti (Fil
1, 19), hiszen az a Lélek szolgalata, nem a betié. (2 Kor 3, 7). A zsi-
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nat 6ta a térekvés az, hogy az egyhaz megszabaduljon sok olyan tor-
ténelmi tehertételtSl, amelyek a multban rarakodtak. Ma mar érez-
ziik, hogy az egyhaz akkor tud legtdbb emberhez szo6lni, ha minden
erejével szellemi és természetfeletti céljat fejezi ki, s kiilonbséget tud
tenni a torténelmi megjelenési forma és a Krisztustdl akart lényeg
kozott. Az egyhaz szabadsaga nem okvetleniil a politikai szabadsag,
s mint intézménynek sem az a célja, hogy maga koriil valamilyen
szélcsendet biztositson, hanem az, hogy sz6szoldja és védelmezdje le-
gyen az elnyomottaknak, a szegényeknek és mindenkinek akinek
szabadsaga veszélyeztetve van. Ezt csak akkor tudja megtenni, ha
nem kell sajat kivaltsagait védelmezni vagy folosleges torténelmi ter-
heit cipelni.

A Lélek ajandékai

Az egyhazi teologiaban mar Ireneusz (Adv. Haer. III. 17, 3) meg-
kezdte 1zajas 11, 1 kiértékelését: ,,Vesszd kél majd I1zaj torzsokébdl, s
hajtas sarjad gyokerébSl. Az Ur lelke nyugszik rajta: a bolcsesség €s
az értelem lelke, a tanacs és az erdsség lelke, a tudas és az Ur félel-
mének lelke, s az Ur félelmében telik 6réme.” A Hetvenes forditas és
a Vulgata az Ur félelme helyett egyik helyen jamborsigot olvasott, s
igy alakult ki a hét ajandékrol szol6 tanitas, s a hetes szamban a tel-
jességet lattak. Hilariusz és Alexandriai Cirill a Szentlélek kiilonb6zé
hatasait lattak benniik. Agoston kapcsolatba hozta Gket a hegyi be-
szédben emlegetett boldogsagokkal és a Miatyank hét kérésével. A
rendszerezés Szent Tamastol szarmazik (I-11, q. 68-70), s 6 igyekszik
tekintetbe venni Pal apostol tanitasat és a keresztény misztikusok ta-
pasztalasat. Gondolatmenetének kozepén a Rom 8, 14 all: ,, Akiket
az Isten Lelke vezérel, azok Isten gyermekei”. Vagyis a Szentlélek
ugy vezet benniinket, hogy szolgaljuk Isten dicséségét és eljussunk a
megigért 6rokségre. A Lélek ajandékain a teoldgusok olyan kegyelm:
hatasokat értenek, amelyeken keresztiil Isten maga iranyit benniin-
ket, ezért azok kiilonboznek a belénk 6ntott erkélesi erényektdl. Hi-
szen az erények csak képességet adnak a cselekvésre, de azt nekiink
kell aktualizalni. A Lélek ajandékai éppen abban segitenek, hogy a
képességeket megfelel6 modon aktualizaljuk. Benniik van a megvila-
gositas és az Osztonzés. Az egyes adomanyok neve is ezt mutatja: bol-
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csesség, értelem, tandcs, erdsség, tudomdny, ajtatossag és az Ur félel-
me. Mind olyan moédozatok, amelyeknek segitségével jobban felis-
merjiik a szeretet kovetelményeit s megfetel6 modon tudjuk megva-
lositani. Nem ugy kell elképzelni 6ket, hogy a belénk 6ntétt erények
folott allnak, hanem inkabb azoknak a szolgalataban. A Lélek ado-
manyai olyanok, mint a személyes 0sztonzés, amely kellé idében és
kell6 modon figyelmeztet és kisér kbtelességeinkben. Az ajandékok
és a boldogsagok kozotti osszefliggés levezethetd a fogalmak rokon-
sagdbol és a kegyelmi rend egységébdl, s annak kiilonbozé maodon le-
het teologiai értelmet adni. Szent Tamas pl. az értelem ajandékarol
azt mondja, hogy a természetfolottiség megragadasaval tokéletesiti a
hitet, s igy hozzdjarul a sziv tisztasaganak kialakulasahoz. De a hitet
egyuttal a tudomany ajandéka is tokéletesiti, amennyiben biztos ité-
letet ad a dolgokrol és a kotelességekrol. Ezt az itéletet intuitiv mo-
don adja meg, hiszen igy jut kifejezésre benne az ajandék jelleg. A re-
ménnyel mint erénnyel az ajandékok koziil leginkabb az Ur félelme
van Osszefliggésben, hiszen ahhoz segit, hogy alavessiik magunkat
Istennek ¢s mindent téle varjunk. A szeretet erényét pedig elsGsor-
ban a bolcsesség taplalja, a boldogsagok koziil pedig a békesség sze-
retete all vele egy vonalban. Az igazsagossdg.erényét az ajtatossag
ajandéka segiti, mert arra késztet, hogy megadjuk mindenkinek, ami
illeti. Amint latjuk, az ilyen egyeztetések inkabb a rendszerezés ked-
véért alakultak ki, és nem is felelnek meg mindig az eredeti bibliai
értelemnek. Iz 11, 1 a Messias viselkedéset akarja jellemezni, a nyolc
boldogsag pedig egyszeriien azt a lelkiiletet, amely folétte all a tor-
vény betlijének, és amellyel az Isten orszaganak kovetelményeit meg
lehet valodsitani. A Szentlélek ajandékait tehat a maguk egyetemessé-
gében és belsG Osszefiiggésében kell nézniink, s akkor megértjiik,
hogy mit fejeznek ki: a Messids altal hozott kegyelmi rend szellemie-
siti az életet és kozvetleniil rairanyitja a természetfolotti célra. Ami-
kor azonban Szent Tamas igy kapcsolatba hozta 6ket a keresztény
erkolcstannal, jelezte, hogy a teoldgia nem térvényelemzést akar ad-
ni, hanem Krisztus kovetését vilagitja meg, mégpedig abban az érte-
lemben, hogy ott a belsé kegyelmi képesitést is megkapjuk, nemcsak
a kovetendd normat.

Ebben az Osszefiiggésben emlitést tehetiink még a ,,Lélek gyimol-
cseirdl” is (Gal 5, 22). Itt sem kegyelmek kiillonbozé fajtairol van
sz0, hanem inkabb a kegyelmi rend megtapasztalasarol. A Galata le-
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vélben az apostol arrdl beszél, hogy a hivok a Szentlelket nem a mo-
zesi torvény megtartasaért kaptak, hanem a Krisztusba vetett hit
alapjan, s a Lélek jelenlétérdl a hitben tapasztalast szerezhettek mind
egyénileg, mind kozosségben. A Lélek gyiimolcsei a keresztény élet
6romét, lendiiletét, szellemisegét tarjak fel, szemben a ,test cseleke-
deteivel™, az 6nzéssel, kicsapongassal, fajtalansaggal, balvanyimadas-
sal, tobzddassal és hasonlo tettekkel. A torvényt éppen az ilyen tet-
tek ellen hoztak. A Lélek jelenlétének bizonyitéka az, amit a k6zos-
ség megél: a szeretet, 6rom, békesség, tiirelem, kedvesség, josag, hi-
ség, szelidség, onmegtartoztatas. Tulajdonképpen ugyanazt kapjuk
itt, mint az 1 Kor 13, 4-ben, ahol az apostol a szeretet megnyilatko-
zasi formait irja le. Az Isten szeretetének atélése elvezeti az embert
az embertarsi szeretet megvalositasahoz. Az igy megtisztult vallasos
élet igazolja, hogy a kinyilatkoztatasban nemcsak tanitast kaptunk
Istent8l, hanem sajat életét tarta ki, s mi mdr itt a f6ldon atvehetiink
valamit annak 6romébdl, szellemiségébdl, emelkedettségébdl. Ez a
szellemiség és orom képesit arra, hogy a kiizdelemben és a szenve-
désben 1s megdrizziik a knsztusi lelkiiletet.

Karizmatikus megujulds

Tudatos vallasi kérokben ma programm lett az ugynevezett kariz-
matikus megujulds. Alkalomadtdn ilyen néven is emlegetik: Szentlé-
lekben vald keresztség. Az utdbbi széhasznalattal azonban vigyazni
kell. Az Ujszovetség a Lélekben vald keresztséget, a Szentlélekbdl
valo Gjjasziiletést az egyhazi keresztségre érti. Az apostolok esetében
azt a Szentlélek piinkosdi eljovetele helyettesitette. De 6k utana mar
vizzel kereszteltek és ugy kozolték a Szentlelket. Ma egyesek ugy fog-
jak fel keresztény mivoltukat, hogy nem sokat gondolnak a kereszt-
ségre és a bérmalasra, hanem kis csoportok imakozosségében akarjak
elnyerni a Szentlelket, s ezt nevezik ,,Szentlélekkel vald keresztelés-
nek”. Mintha benniik is ismétlédnék az elsé piinkosd. Ezzel szem-
ben az igazi karizmatikus meguijulas alapul veszi az egyhaz szentségi
rendjét, s a hitbdl kiindulva igyekszik tudatositani azt, amit mar
megkaptunk a megigazulasban. Hiszen minden megkeresztelt ember
elmondhatja, hogy Isten ,,pecsétjével megjelGlt minket és foglaloul
sziviinkbe arasztotta a Lelket” (2 Kor 1, 22). A megujulasnak azt a
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modot kell kovetni, amit a zsinat az egész egyhaz életére vonatkozo-
an kovetett. Nem valtoztatott semmit az egyhaz krisztusi alkotma-
nyan, hierarchikus berendezkedésén, de az egyoldalu jogi-intéz-
ményes szemléleten tul rAimutatott a dinamikus kegyelmi szolgalatra.
Az egyhaz Isten szervezett népe, amelyet a Szentlélek jelenléte tesz
természetfolotti kozosséggé.

Az igazi karizmatikus megujulas tehat az egyhazat ugy veszi, mint
Krisztustol alapitott intézményt, amely ugyanakkor kegyelemmel at-
szOtt szervezet is. Tehat nem akar benne sem ,, kegyelmi gépezetet™,
sem pusztan jogi szervezetet latni, hanem a racionalizmus és szeku-
larizmus kisértésével szemben igyekszik népszerisiteni a természet-
folotti szempontokat, s az evangéliumot ugy akarja fogadni, mint az
iidvosség 6romhirét. Az egyhaztagsag megélésében a testvériség a jel-
sz0, nem a vezetok és vezetettek merev kapcsolata. Nem tagadhatg,
hogy a karizmatikus megujulas is ugy jelentkezett korunkban, mint
modemn kdvetelmény, sét mint divatos eszme. Onmagaban az ilyen
emberi jelenség magatodl értetédo, de egyuttal a kovasz szerepét is be-
t6lti. A kezdeti lelkesedés, a latvanyos megmozdulas aranylag hamar
lelohadt, talan a csoportok maguk is kisebbek lettek, de tapasztalha-
té a maradand¢é érték is. Egyre jobban bevonult a hivék tudataba,
hogy az Isten orszaganak lélektdl eltoltott emberekre van sziiksége,
akik tudnak kezdeményezni, aldozatot hozni, s akik tiikr6zni akar-
jak, amit magukban hordoznak, és ugy tekintik magukat, mint Isten
munkatarsait az iidvossség munkaldsaban. Amellett arra is hivatkoz-
nak, hogy ma az élet tilsagosan programmozott, szervezett. Szinte
minden lépést elére kiszamitanak szamitogépekkel, s alkalmazzak a
valoszintliségszamitast vagy a kozvéleménykutatast. Még az egyhazi
igehirdetés és a liturgia is inkabb az észhez szol, nem a szivhez.
Ezért az ember legalabb a vallasban szeretne személyes élményt és
szabadsagot talalni.

A karizmatikus csoportok alaptérvénye az onkéntesség és a benso-
ség. Az élményszerliséget mozgassal, megnyilatkozassal (nyelvek
adomanya), vidam, lelkes énekkel akarjak biztositani, hiszen Isten
elStt az egész ember szamit, s a testben levé ember akarja kifejezni
6romét, halajat, engesztelését. A kérdés azonban hamar jelentkezett,
hogy ezek a csoportok szervesen beilleszkednek-e a helyi egyhazba,
vagy egyhdzza akarnak valni az egyhazban? Hiszen fellépésiik s ma-
gatartasuk eléggé szokatlan volt. De azt is lehetett remélni, hogy az
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egyhaz pneumatikus szempontjait jobban kifejezik, illetve alkalmat
adnak annak teoldgiai kifejtésére. A kezdeti nehézségek utan ez ma
mar dtban van. A teoldgiaban mar a zsinat elétt megindult a pneu-
matologia rendszerezése és lelkipasztori felhasznalasa, és igy a moz-
galomnak volt mihez nyulnia. Mindenesetre az eddigi tapasztalatok
alapjan megallapithatjuk, hogy a karizmatikus csoportok stilusa nem
mindenkinek felel meg, ezért nem szabad kizardlagosan alkalmazni.
Vagyis nem volna ajanlatos, hogy ugynevezett karizmatikus egyhaz-
kozségeket szervezzenek. Legfoljebb ugy, hogy csak a hivék egy-egy
csoportjat foglaljak magukba, nem pedig a helyileg ott laké hivéket.
Méginkabb vigyazni kell a karizmak alapjellegére, hogy azok az
egész kozGsség javat szolgaljak, nem pedig a csoportok elkiiloniilését
(1 Kor 12, 7). De ugyanakkor a karizmatikus csoportok bet6lthetik
az elit szerepét olyan értelemben, hogy mindvégig nyitottak marad-
nak mindenki felé az egyetemes szeretet hirdetésével és megvaldsita-
saval. Ahogy ma az egyhaz kifejezi kiildetését a vilag felé, agy kell
nekik is ezt a célt maguk elé tizni. Ha tehat nem is kivanjuk, hogy a
karizmatikus csoportok stilusa atterjedjen az egész egyhazra, azok
mégis jO szolgalatot tehetnek abban a vonatkozasban, hogy folkeltik
az érdeklddést a misztérium irant, és példat adnak a tevékeny szere-
tet gyakorlasara a mai vilagban. Azt is latni kell, hogy f6leg a fiata-
lokbol allo csoportok hajlamosak az egyoldalusagra és a tulzasra,
azért hangoztatni kell az egyhazi tekintély illetékességét a karizmati-
kus jelenségek felett is, mint ahogy arra az apostol maga is példat
szolgaltatott (1 Kor 14).

Mi a karizma?

Az ujszovetségi iratokban a szot 1 Pt 4, 10-en kiviil csak Pal leve-
leiben talaljuk, mégpedig tizenhatszor. Jelentése mindig a kharis-
szal, a kegyelemmel kapcsolatos. Figyeljiik meg az apostol szohasz-
nalatat: ,,A nekiink juttatott kegyelem (kharis) szerint adomanyaink
(kharismata) is kiilonb6zék™ (Rom 12, 6). ,,Halat adunk az isteni ke-
gyelemért, amelyet Jézus Krisztusban nyertetek ... s igy semmiféle
kegyelmi adomanyt (kharisma) nem nélkiiloztok™ (1 Kor 1, 4-7).
,Mindenkinek megvan a maga kegyelmi adomanya (kharisma), az
egyiknek ilyen, a masiknak olyan” (1 Kor 7, 7). ,,A kegyelmi adoma-
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nyok kiilonfélék, de a Lélek ugyanaz” (1 Kor 12, 4). A karizma szd
értékelésénél altalaban az 1 Kor 12, 7-et veszik alapul: ,,A Lélek
ajandékat mindenki azért kapja, hogy hasznaljon vele”. Tehat olyan
kegyelmi adomanyt értenek rajta, amely a hivé kozosség javat szol-
galja és valamiképpen a Szentlélek erejét teszi tapasztalhatova (H.
Caffarel, Faut-il parler d’'un Pentecotisme catholoque? Paris, 1973,
30). Amikor 1975-ben a karizmatikus vezetok Romadban kong-
resszust tartottak, a vezetok az Gsszejovetelt i1s ugy jellemezték, mint
azt a helyet, ahol a Szentlélek milkodése tapasztalhatova valik (La
Vie spirtuelle, 1975, 503 kk). Nem kétséges azonban, hogy ezzel a
karizma sz jelentése leszikiil. Méginkabb leszukil akkor, ha csak a
feltind jelenségekre vonatkoztatjuk, pl. nyelvek adomanyara, profé-
talasra, gyogyitasokra. Talan vilagosabb lesz a dolog, ha a karizma-
kat az egyhdz oldalardl mutatjuk be (v6. Congar 1. m. 278). Isten ma-
ga épiti egyhazat, s ehhez Jézus Krisztus altal lefektette az alapokat.
De az 1 Kor 12, 4-7 szerint tovabbra is benne mikddnek a kegyelmi
adomanyok (kharismata), a szolgalatok (diakoniai) és az erényilva-
nulasok (energemata). Isten azonban a kegyelmi hatast minden hivé-
re kiterjeszti, nemcsak a karizmatikus mozgalom tagjaira. Tehat ova-
kodni kell attol, hogy a karizmakat csak kivaltsagos egyéneknek tulaj-
donitsuk, hiszen Pal egyszerien arra utal, hogy a Lélek az adoma-
nyokat a kGzbsség javara adja. Végeredményben tehat minden hivé
karizmatikus, amikor a kegyelmet birtokolja, s mindnyajan arra van-
nak hivatva, hogy egyiitt munkalkodjanak az egyhaz hitének és szere-
tetének novekedésén. A II. Vatikani zsinat is igy fogja fel a karizma-
kat (Egyhaz 11). Természetesen nem minden hivé tudatositja maga-
ban ezt a hivatast, azért kell, hogy legyenek elit-csoportok. Az elkii-
16niilés megakadalyozasa céljabol jo gondoini arra, hogy Pal apostol
a keresztény életnek olyan megnyilatkozasait is karizmaknak nevezi,
mint a vigasztalas és az intelem (Rom 12, 8), a szolgalat, a tanitas
(uo. 7), a tudas és a bolcsesség kozvetitése (1 Kor 12, 8) az erés hit
(uo. 9) a szellemek elbiralasa vagy a segités és a vezetés (uo. 28). Mi-
vel a karizma ennyire Gsszefligg az egyhaz kegyelmi életével, azért az
Hiranyzat” elnevezés sem talalo. Az ugynevezett Mechelni doku-
mentum ezeket ifja: ,,Szocioldgiai szempontbdl lehetne mozgalom-
rol beszélni. De ennek a kifejezésnek az a hatranya, hogy emlékeztet
az emberi kezdeményezésre és szervezésre. Ezt pedig szeretnénk el-
keriilni. A karizmatikus megujulas, amelyet sokfelé hasznalnak, az-
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zal az elénnyel jar, hogy éppen a megujulast emeli ki, vagyis a kariz-
maknak az jra valo beilleszkedését az egyhaz mindennapi életébe.
Ismét masok csak lelki megujulasrol beszélnek, s ezzel akarjak elke-
riilni a félreértést. Végiil egyesek azt jegyzik meg, hogy itt nem sza-
bad a megujulds monopoliumara gondolni, hiszen az egyhazban az is
sokféle lehet (Lumen Vitae, 29, 1974, 386).

A modot illetéen az ugynevezett karizmatikus vallasossag alapjel-
lege az, hogy torekszik az Istennel valo személyes talalkozasra. Itt vi-
szont az a benyomasunk, hogy atugorjak mindazt a kvetkeztetést és
megfontolast, amely a hithez vezet: a forrasok tanulmanyozasat, az
athagyomanyozast, az egyhaz tanuskodasat stb. Karl Rahner ugy lat-
ta, hogy sokakat naiv hit hat at a Szentlélek kdzvetlen mikddését il-
letéen (Herder-Korresp. 1974, 91). Hasonlé megjegyzést tett Gerard
Delteil (In: L’unité des Chretiens, Nr 15, 1974. 5). Az intuicionak, a
kozvetlenség élményének kétségteleniil megvan a helye a vallasban,
de Isten az (idvOsség torténetében a hitet mindig elozetes jelekkel és
bizonyitékokkal is elGkészitette, s ezért az ilyen értelmi megalapo-
zast nem szabad mell6zni. Hasonlé veszéllyel jar az is, ahogyan
egyesek a Szentiras szovegeit kezelik. Kiragadjak a torténeti és iro-
dalmi Gsszefliggésbol és csak a betii szerinti értelemmel torddnek. Az
egyhazban a Szentiras olvasasa soha nem mentesitett benniinket a
gondolkodastol és kovetkeztetéstol. Kétségtelen, hogy a sugalmazod
Szentlélek segitségére van az olvasonak, aki hitét akarja elmélyiteni a
Szentirasbol. De a kegyelem az egész embernek adott ajandék, s azt
célozza, hogy a hit valoban ésszeri hodolat legyen, ne csupan az ér-
zékekre épitett élmény. Végiil hasonld dvatossag sziikséges az ugyne-
vezett kollektiv élmények teriiletén is. Itt mindig jogos a kérdés,
hogy a Szentlélektdl adott szellemi tapasztalasrol van-e szo, vagy
csak kozosségi, lélektani hatasrol? A misztikusok mindig figyelmez-
tettek arra, hogy nem szabad a rendkiviili élményeket és tapasztala-
sokat keresni. Itt a foldi életben a test mindig megjatssza szerepét a
maga érzelmi kotottségével és egyoldalisagaval. Az emberben meg-
van a vagy, hogy azt keresse, ami feltind és lebilincsels. A k6zGsség-
ben az érzelmek jobban atragadnak és esetleg akadalyozzak a jozan
megfontolast.

Arrol sem szabad megfeledkezni, hogy a kinyilatkoztatott vallas
egyszerre hangoztatja az Isten és az ember szeretetét, s a kettd elva-
laszthatatlan egymastol. SOt a lathatatlan Isten szeretete a lathato
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ember szeretetében igazolodik (1 Jn 4, 20). A mai karizmatikus
iranyzat elsGsorban a felfelé t6r6 vonalat keresi, Istenben akar él-
ményt taldlni, s nem mindig gondol a felebarati szeretetre, mint az
istenszeretet igazolasara. Eppen az emberekkel vald kapcsolat teszi
fel a kérdést, hogy van-e benniink tiirelem, nagylelkiiség, megbocsa-
tas, szolgalatkészség; vagy az Istenre iranyulds csak menekiilés az
unalmas emberi kotelességt61?

A ldtvdnyos karizmdk

Az el6zb szazadokban - talan a felvilagosodassal jard besziikiilés
hatasa alatt — a karizmakat inkabb csak gy fogtak fel, mint a keresz-
ténység igazold jeleit, amelyek sziikségesek voltak az elindulashoz,
mert bizonyitottak az isteni beavatkozast, de késébb a szervezett egy-
haz tekintélye, teologidja, lelkipasztori munkaja foloslegessé tette a
rendkiviili kegyelmeket. Ezzel szemben lattuk, hogy a karizmak az
egyhaz kegyelmi életének a jelenségei, hiszen a hivék minden kegye-
lembdl kapott és kegyelemtdl vezetett odaado tevékenységet kariz-
manak mondhatnak. De mivel a mai irdnyzatok szeretnek hivatkoz-
ni a feltiné karizmakra, azért azokat bGvebben ismertetjiik.

1. A legfeltindbbnek latszik a nyelvek adomdnya, a glosszolalia.
Talalkozunk vele az elsé piinkosd leirasanal, és sz6 van rola a korin-
tusi egyhaz életében. De nincs igazolva, hogy a kettd azonos, és foleg
nem tudjuk, hogy azonos-e azzal, amit a mai mozgalmak a nyelvek
adomanyanak mondanak. Kétségtelen, hogy Lukacs az elsé piinkosd
linnepén valamilyen feltind jelenségre hivatkozik, amit a szemlélok
az ital mamoraban hallatott szavaknak is bélyegezhettek, vagy meg-
lathattak benne az extatikus imat, dicsGitést, és halaadast. Kiilonben
a jelenetnek misszids bizonyitéka is van: eljott az id6, amikor a babe-
li nyelvzavar helyett Isten gondoskodik sajat dicsGségének megvalla-
sarol az egyetemes egyhazon keresztiil. Lukacs ugyanis a felsorolast
keleten a partusokkal kezdi és nyugaton, Romaban végzi. Az emli-
tett tartomanyok nagy részében azonban goérogiil beszéltek, tehat a
feltiné inkabb az, hogy mindenki Isten nagy tetteinek hirdetését
hallja ki beléle. (ApCsel 2, 11). ;

Kiilénben a nyelvek adomanya az Ujszovetség egészében csak na-
gyon mellékes jelenség. Korintusban egyesek tulértékelték, de az
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apostol visszaszoritotta megfelel6 helyre. Hogy volt benne valami
érthetetlenég, arra utal két megjegyzése: az istentiszteleten csak ket-
ten szolalhatnak fel a nyelvek adomanyaval, és csak akkor, ha van,
aki megmagyarazza. A masik megjegyzése az, hogy a kézosségben in-
kabb mond 6t értelmes szot masok tanitasara, mint tizezret az elra-
gadtatds nyelvén (1 Kor 14, 19). A Romai és az Efezusi levél is be-
sz€l a karizmakrol, de a nyelvek adomdnyat nem emliti. Mit gondol-
junk tehat a nyelvek adomanyarol? Vegylik ugy mint eddig nem ta-
nult nyelven valé imadkozast, vagy mint elragadtatdsban kimondott
gligy0gd szavakat? Peter Hocken (La Vie Spirituelle, 1975, 547) ugy
latja, hogy az a nyelv egyaltalan nem akart kommunikacios eszk6z
lénni az emberek kozott, hanem az Istennel fennallé kapcsolat kife-
jezése: ,,Aki elragadtatas nyelvén szol, nem emberekhez beszél, ha-
nem Istenhez” (1 Kor 14, 2). Masok is ugy vélik, hogy a nyelveken
valé imadkozas a sziv imaja. Ugy lehetne kifejezni, hogy a kinyilat-
koztatas ujdonsaga a kozosségben 6romet valtott ki, amely az egész
test-lélek embert athatotta, s amelynek ilyen extatikus kifejezése lett.
Az élmény azonban elsGsorban az egyen hitet taplalta nem a k6zos-
ségét: ,,Aki az elragadtatas nyelvén szol, csak a maga lelki épiilését
szolgalja™ (uo. 4). A piinkdsdi mozgalomban nagy jelentdséget tulaj-
donitanak a nyelvek adomanyanak. Ugy veszik mint a Szentlélek ke-
resztségének a jelét. A katolikus karizmatikus mozgalom azonban
jobban tartja magat az egyhaz szentségtanahoz. Olyan magyarazat is
van, amely a nyelvek adomanyat azonositja a Rém 8, 26-ban emli-
tett hatassal: ,,A Lélek szavakba nem Onthetd sohajtasokkal maga jar
kozben értiink.” Ezt az azonositast azonban nem lehet bizonyitani.
Feltehetd, hogy itt az apostol csak a Szentlélek altalanos kozvetitésé-
re gondol, amely mintegy kifejezése Krisztus kozbenjarasanak (K.
Niederwimmer, Theol. Zeitschr. 20, 1964, 252-65). Kiilonben a
nyelvek adomanyahoz hasonlé jelenség volt a poginy vilagban is.
Ezért természetfolottiségére legfeljebb az igazi szeretet jelenlétébdl
lehet kovetkeztetni. Ellenben megfigyelhetd, hogy az ilyen jelenségek
altal egyesek megszabadulnak bizonyos lelki gatlastol, ami eddig sze-
mélyes vallasos életiiket kisérte.

2. Pal apostol a nyelvek adomanyaval egyiitt emliti az értelmezés
adomdanydt: ,,Mas hivé kiilonféle nyelveket vagy pedig a nyelvek ér-
telmezését nyeri el ajandékul” (1 Kor 12, 10). Voltak, akik a kettot
egyszerre birtokoltak. Az értelmezés abban allhatott, hogy nem
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annyira a szavak értelmét, mint inkabb a bels6 élményt tarta fel. A
mai karizmatikus csoportokban azonban errdl alig esik szo.

3. A profétdlas a korintusi egyhazban nem kiilon kinyilatkoztatas
volt, hanem épiiletes beszéd, buzditas, amelyben benne lehetett ma-
sok rejtett gondolatanak feltarasa is (1 Kor 14, 25). Ilyen értelemben
a proféta szo6 még késébb is hasznalatban volt. Polikarp szmirnai
piispok vértanusaganak torténete gy idézi 6t, mint apostoli és profé-
tai tanitot. Valdban a tle megmaradt levél is errél a képességérdl ta-
nuskodik. A mai karizmatikusok is elsOsorban buzditast, intelmet,
megvilagositd beszédet értenek profétalason. Kritériuma azonban
nem a lelkesedés, hanem az Gszinte és elmélyiilt hit, amely mogott
egyéni tapasztalas all.

4. A csoddk és gyogyitasok kimondottan a messiasi orszag jelei
voltak. Jézus maga gyakorolta Gket, s az ApCsel is gy beszél roluk,
mint az apostolok mikodésének igazolasarol. Pal kimondottan a ka-
rizmak kozé teszi (1 Kor 12, 9.28). Origenésznek és Aranyszaju
Szent Janosnak az volt a véleménye, hogy ezek a kezdeti id6 kegyel-
mi adomanyai voltak, utanuk ez a meggy6z6dés végigvonult az egy-
haz torténetén. Kétségtelen, hogy Knsztusnak igazolnia kellett mes-
siasi kiildetését, s neki maganak igazolnia kellett apostolait is, hiszen
természetfolotti hit csak igy alakulhatott ki. A késGbbi hagyomany
Mana és a szentek kdzbenjarasanak tulajdonitott sok csodat, és azt is
tudtak, hogy a betegek kenetének szentsége sokszor hozott testi ja-
vulast is. Ma az egyhaz kegyelmi rendjét véve alapul, ujra meriink
arra gondolni, hogy Krisztus az élet ajandékat adta egyhazanak. S ez
az élet csirdjaban ott van a megigazult emberben, teljességét azonban
csak a feltAmadasban és az Orok életben éri el. Az élet biztositéka a
Jézussal, az élet szerzGjével valo kapcsolat, aki ezt a kapcsolatot a
Szentlélek altal realizalja. A karizmatikus mozgalom helyes tton jar,
amikor igyekszik a hitben és az imdban a teljes onatadast hangoztat-
ni. Kiilonben is az egyhaz egész lelkipasztori munkaja, és foleg a
szentségek, ezt az Onatadast, a Krisztus életében vald részesedést
szolgaljak. Mar ebben a lelki magatartdsban benne van a lelki meg-
erdsodés, s ez kihatassal lehet a test gydgyulasara is. Sok kotottség,
korlat és belsd szorongas oldddik fel az Istenbe vetett bizalom hata-
sara. Ez torténhet lassan megérd személyes élményben, vagy a kdzos-
ségben kivaltott hit aktusaban (Concilium, 1974 11. szim: Keresz-
tény tapasztalas és terapia). A hivo testvérek jelenléte és imdja, a ko-
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z0s ima és ének lendiilete alkalmas arra, hogy az életkedvet felfokoz-
za a jelenlevékben, hogy nagyobb bizalommal nézzenek a jovGbe.
Amikor az eltechnizaldodas kovetkeztében mindent az anyagi orvos-
sagtol varunk, és amikor az orvossagok karos hatasat 0j orvossaggal
kell legyézni, akkor aldasként jelentkezhet a természetfolotti erdk je-
lenlétébe vetett bizalom. Amikor pedig valamilyen csodanak latszo
eredményt tapasztalunk, csak arra kell gondolni, hogy Isten irgalmas
szeretete és az lidvosség er6i miikddnek vilagunkban, s ezek az em-
bert testileg, lelkileg az élet teljessége felé iranyitjak.

5. A szellemek elbirdldasdnak adomanya kapcsolatos a profétasag
karizmajaval, hiszen a jozan vallasossag el6feltétele. A mindennapi
életben is sziikség van ra, féleg ott, ahol masokat szavunkkal vagy
példankkal meg akarunk nyerni Isten orszaganak. Kiilonleges ke-
gyelmi megvildgositasrol van itt sz, amely erdsiti a jozan természe-
tes itéloképességet és okossagot. Az Uj meglatasokat és indittatdsokat
beleilleszti a kinyilatkoztatas egészébe, valamint a kor és a helyzet
kovetelményeibe. Benne van az idGk jeleinek felismerése és a helyes
megoldas keresése. Pal apostol ezt az adomdanyt kiilondsen értékeli:
,,Ne oltsatok ki a Lelket, s a profétai beszédet ne vessétek meg. Vizs-
galjatok feliil mindent, a jot tartsatok meg. Mindenféle rossztol dva-
kodjatok™ (1 Tesz 5, 19-22). Ennek a karizmanak a felhaszndlasahoz
sziikséges a Szentirds alapos ismerete, beleértve a teologiai magyara-
zatot is, tovabba a készség, hogy beilleszkedjiink az egyhaz szellemi
kozosségébe, és végiil az engedelmesség az egyhazi tanitohivatalnak,
amely megkapta a tanitds karizmajat. Csak ilyen korilmények ko-
zott fejlédhet ki a bizonyossag, hogy helyes dton jarunk és Isten aka-
ratat kovetjiik. Ahol az allasfoglalasba erGsen belejatszik az ujdonsag
keresése, a tiirelmetlenség, és ahol az aldozatvallalas helyett jobban
torekednek a latvanyos eredményre, ott mar feltehetd, hogy a kanz-
mat felcserélték a szenvedéllyel (G. Haya Prats, L'Esprit, force de
I’Eglise, Paris, 1975.).

A Lélekben valo keresztség

A karizmatikus mozgalmakban hasznaljak ezt a kifejezést, de a
fogalmat magat nem mindig tisztazzak. Sokan kiilonbséget tesznek
az ujjasziiletés ds a Lélekben valo keresztség k6zott. Az elson értik a
keresztség szentségét, a masikon az apostolok piinkosdi élményéhez
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hasonlo jelenséget. Bizonyitékul hivatkoznak az Apostolok Cseleke-
deteinek egyes helyeire, ahol a két esemény vildgosan megkiilonboz-
tethetd. Pl. a protestans piinkdsdi mozgalomban beszélnek megtérés-
rol, amely ujjasziiletéshez vezet a keresztségben, és megszentelGdés-
rdl, amelyet a Lélekben valé keresztség eszkozol. Itt tobbnyire a
nyelvek adomanyat tekintik a Lélekben vald keresztség kizardlagos
jelének. De a kérdéses szentirasi helyeket ugy kell értelmezniink,
ahogy az egyhaz mindig is értelmezte. Pal apostol igazolja, hogy az
ember a Szentlélek altal lesz keresztény és megigazult, s ez a Lélek
Krisztus Lelke (Rom 8, 9.14; Gal 3, 26; 4, 6; Tit 3, 5). Ez a megiga-
zulas a hittel kezdédik (Gal 3, 2), és a keresztségben teljesedik, mert
az bevonja az embert Krisztus haldlanak és feltamadasanak miszté-
riumaba (Rom 6, 3—4; Kol 2, 12). Az |1 Kor 6, 11 azt mondja a ke-
resztség hatasardl, hogy ,,megtisztultatok, szentek lettetek, meg-
igazultatok Urunk, Jézus Krisztus nevében, Isteniink Lelke altal.”
Vagy az 1 Kor 12, 13-ban: ,,Mindnydjan egy Lélekben egy testté let-
tiink a keresztség altal.” Hasonlo tanitast ad a Tit 3, 5 is: ,,Megmen-
tett minket irgalmassagbol s a Szentlélekben vald ujjasziiletés és
megujulds flirdgjében.”

Kétségtelen tehat, hogy a beiktatas a keresztség altal megy végbe, s
abban kapja meg a hiv6 a Szentlelket is. Meg kell azonban jegyezni,
hogy a beiktatdsba beletartozott a keresztség és az apostoli kézratétel,
amely kozolte a Szentlelket. A keresztség és a bérmadlas tehit még
nem kiiloniilt el, de vannak bizonyitékok, hogy amikor nem apostol
keresztelt, a kézratételt utdlag 6 végezte (Ap Csel 8, 17). Ezért be-
szélhetett Szent Pal gy, hogy mindnyajunkat egy Lélek itatott at
(1 Kor 12, 13). A vizet és a Szentlelket tehat maga a Szentirds kap-
csolja Ossze, s ennek alapjan fejlédott ki a keresztség liturgidja és
teologiaja. Mar a szinoptikusoknal megvan az 6sszekapcsolas. Ke-
resztelé Janos sajat keresztségét, mint- vizkeresztséget Gsszehasonlitja
Krisztuséval, aki majd Szentlélekkel fog keresztelni (Mk 9, 8; Jn 1,
33). A pontossag kedvéért még hozza kell venni, hogy a szovegek igy
hangzanak: A Messids Szentlélekben vagy Lélekben fog keresztelni.
Tehat a figyelem Krisztusra iranyul, aki képes a Szentlelket kdzolni.
S ez mads, mint amikor egyszerien Lélekben vald keresztségrdl be-
szélnek. A keresztség mint szertartas nem szakad el Krisztustdl és
messidsi mikodésétdl. Janos szovege vilagosabb: ,,Aki nem sziiletik
ujja vizbdl és Szentlélekbdl, nem juthat be az Isten orszagaba” (3, 5).
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A viz és a Lélek tehat egyiitt adja az ujjasziiletést. Az ApCsel 10,
1-11-ben szintén vilagos az Osszefiiggés az evangélium hirdetése, a
hit, a Szentlélek ajandéka és a keresztség kozott. Ott a Lélek leszall a
hivé poganyokra, mielStt még megkeresztelkednek, és Péter ezt jel-
nek veszi a keresztség kiszolgaltatasara. Vagyis a Lélek kinyilvanu-
lasa nem helyettesitheti a keresztséget, a Krisztusba valé beiktatast.
Az ApCsel 19, 5 kk. hasonlé esetet hoz. Amikor Pal Jézus nevében
megkereszteli azokat, akik eddig csak Janos keresztségében részesiil-
tek, és alkalmazza a kézratétel szertartasat, akkor leszall rajuk a
Szentlélek, kezdenek nyelveken szolni és profétalni. A Jézusba vetett
hit, a keresztség és a kézratétel tehat egyiitt adja a beiktatas miszté-
riumat. Mindez ellentétben all azzal a gyakorlattal, amely itt-ott fel-
tinik, hogy a karizmatikus mozgalom tagjai kézratétellel kozlik a
Szentlelket, vagy inkabb kozolni vélik. Kétségtelen, hogy a Szent-
lélek Isten abszolut szabadsaganak is a kifejezéje, hisz ahol a Lélek,
ott a szabadsag (2 Kor 3, 17); és 6 Ggy osztogatja a kegyelmet, ahogy
akarja. De Jézus intézményesitette az egyhazban a Lélek kidradasat,
és elsésorban ahhoz kell tartani magunkat. Minden utolagos szertar-
tas vagy reflexio csak arra vald, hogy raterelje figyelmiinket a Lélek-
re, akit mar megkaptunk az egyhazba vald beiktatisban. De bar-
milyen élmény is mutassa azt, hogy a k6z0sség imaja vagy kézraté-
tele természetfeletti hatast valt ki, tudataban kell lenni annak, hogy
magat a Lelket, illetve az 6 adomanyat Isten adja, aki ,,Fianak Lelkét
elkiildte sziviinkbe™ (Gal 4, 6).

Katolikus szempontbol tehat jobb ha a Szentlélekben végbemend
megujulasrol beszéliink. Ez jelzi, hogy mi magunk valtozunk, mi
magunk fogjuk fel jelenlétét és tessziik életiink tényezojévé. A
Mechelni dokumentum komoly tapasztalatok alapjan megjegyzi,
hogy a Lélek jelenlétének és erejének hatdsa legtobbszor az ima élet
intenzitasa, foleg a dics6ité imaé. A megujulds Ggy hat, mint lelki
felfrissiilés, amely magaval hozza az 6romet és lelkesedést, de amely
azt is tudja, hogy a kereszt megtapasztalasa és az dllando megtérés
nélkiil nincs kitartas a lelki életben (In: Lumen Vitae, 1974. 379.). A
Lélekben vald keresztség tehat nem potolja a keresztség szentségét és
a bérmalast. Inkabb azt célozza, hogy kitaruljunk djra a szentség
kegyelmei el6tt. Az ilyen kézfeltétel nem poétléka a szentségnek, ha-
nem legféljebb a testvéri szeretet és gondoskodas jele. Mint testi
lények a belss szellemi elhatidrozasunkat csak kiils§ jellel mutathat-
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juk ki. Azok az imdk, amelyeket a Lélekben valo kereszteléskor
mondanak, és amelyekben a Lélek kiaradasat kérik, csak ugy fogha-
tok fel, mint a remény kifejezései, hogy a keresztségi és bérmalasi
beiktatas kegyelmei felidézédnek és 1ij allasfoglalasra késztetnek ben-
niinket. (H. Caffarel 1. m. 53-58).

Ezzel tulajdonképpen érintjiik a karizmatikus mozgalom és az egy-
haz viszonyat. A jelen {idvrendben és az egyhazban Szent Agoston
ota megkiilonboztetjiik a belsd, lathatatlan kegyelmet (res) és azokat
a cselekményeket, amelyek azt jelképezik (sacramentum). Teoldgiai-
lag ezt a megkiilonbo6ztetést elsGsorban a szentségtanban aknazzuk
ki. Ebben benne van a kegyelmi rend kettds természete a ,,mar” és a
,,még nem”, Bensdleg a kegyelem az orok élet, az tidvosség hordozo-
ja benniink, de kiilséleg még uton vagyunk és a kegyelmet el is ve-
szithetjlik. Az egyhaz maga is ilyen szentség. Mint kiilsé jel és intéz-
mény, magaban hordozza a megvaltas kegyelmeit, beleértve a Szent-
lelket is, akit a megdicsdiilt Krisztus kiarasztott rea. Ezért mar Irene-
usz joggal hivatkozott arra, hogy ahol az egyhaz, ott az Isten Lelke,
s ahol Isten Lelke, ott az egyhaz és minden kegyelem (Adv. Haer. 11I.
24). Elméletileg azt a kérdést 1s fel lehet tenni, hogy a Szentlélek az
egyhaz altal van-e jelen, vagy az egyhazat a Szentlélek jelenléte és
miikodése altal lehet meghatarozni? A reformacio annak idején ezt
az utdbbit tette magaéva, az ellenreformacié ellenben az elébbit, és
ezzel kiilonlegesen kiemelte a Krisztustdl alapitott intézményt. A
megoldas ott van, hogy a kettét nem szabad szétvalasztani. A jel és a
tartalom feltételezik egymast, s Krisztus éppen azt akarta, hogy az
egyhaz a maga kegyelmi telitettségével legyen az 6 lathato tanugja a
vildgban. Ezért a karizmatikus mozgalmak nem vélekedhetnek
magukrol ugy, mint a Szentlélek jelenlétének és mikddésének kiza-
rolagos birtokosai. Az igazi karizma a teljességnek, az egységnek a
szolgalataban all, azért azt kell kifejeznie, ami a Krisztustol adott jel-
ben benne van. Igy a Lélekben valé keresztség sem fog elszakadni a
szentségektdl, hanem éppen azok valosaganak kifejezdje lesz. Ugy,
ahogy Pal apostol mondja: ,,Eleszd fel magadban Isten kegyelmét,
amely kézfeltételem folytdn benned €é1” (2 Tim 1, 6). Y. Congar
szava szerint a Szentlélek lehellet, dinamizmus, tovabba bensGség és
er6. O személyesiti meg Isten ajandékat, amelyet Jézus Krisztusban
kaptunk (i. m. 305). Ezért az intézménynek magan kell viselnie a
szellemnek ezt a rugalmassagat, személyességét és bensGségét. A Lé-
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lekben valo keresztségnek azt kell kifejezésre juttatnia, hogy valdban
Knisztus Lelke van jelen az egyhazban. Annak a Krsztusnak a
Lelke, aki mindenben az Atya akaratahoz alkalmazkodott, de azon
beliil az Igazsag Lelkét, az Isten Fidnak szabadsagat és a szeretet ben-
sGségét is hordozta. Az egyhdz ma is Isten szavabol él. A sz6 azon-
ban értelmezésre szorul, illetve azt életté kell valtani. A Szentlélek
ehhez segit hozza. A Lélek nélkiil a sz6 terméketlen marad. Olyan
lesz mint az es6 nélkiili vetés. De a szo nélkiil a Lélek is csak vak ke-
resés, tévelygés, vetés nélkiili esé marad (E. Garin, Construire 'uni-
té. In: Tychique, Nr 13. 1978, 89).

A gyermekkéfogadis Lelke

Az Atya akkor nevezte Jézust szeretett Fianak, amikor a Jordannal
leszallt ra a Szentlélek és kimutatta jelenlétét. Jézus egész életével
ugy valaszolt erre, hogy megtette az Atya akaratit. Benne valdsult
meg igazan az a jovendolés, hogy Isten a kdsziv helyett husszivet ad
az embernek. Jézus maga hivatkozott arra, hogy emberi mikodését a
Szentlélek iranyitja (Lk 4, 18). Mar masutt ramutattunk arra, hogy
foldi élete nem volt mas, mint idébeli kivetitése orok fiuisaganak.
Ahogy az 6rokkévalosagban az Atyabol él, és visszatekint ra a Szent-
lélekben, tigy emberi tudata is a Szentlélekben éli 4t az Atya szerete-
tét és benne valaszol neki. A mi foldi életiink feladata az, hogy
magunkra 6ltsiik a Fiu képmasat (Rom 8, 29), vagy hogy ugyanazt a
lelkiiletet hordozzuk magunkban, amely 6benne megvolt (Fil 2, §).
Jézus gy hordozta a Szentlelket mint a megvaltott emberiség feje
(gratia capitis), ezért kidraszthatta Gt az egyhazra. A keresztségben a
Szentlélek dltal az S testének tagjai lesziink, és minden kegyelem arra
valo, hogy meglett emberré legyiink, elérve a krisztusi teljességet. (Ef
4,13)

A gyermekkéfogadas Lelkének a hatasat tehat Krisztusbol kell ki-
olvasni. Ha az § tagjai vagyunk, akkor rank is érvényes mindaz, ami
a foben végbement. A Krisztussal valo egységet az apostol ilyen for-
maban hangoztatja: ,,Ha vele egyiitt szenvediink, vele egyiitt meg is
dicséiilink™ (Rom 8, 17). Mird6l gyoz meg tehat a Lélek? Eloszor ar-
rol, hogy Isten valoban Atyank lett (Gal 4, 6). Ahogy Krisztus felett
elhangzott az Atya kijelentése: Ez az én szeretett Fiam, akiben ked-
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vem telik, gy benniinket is meggyG6z a hit arrol, hogy az Atya szeret
minket. (Jn 16, 27). Krisztus azért imadkozott, hogy az Atya ugyan-
azzal a szeretettel tekintsen rank, amellyel 6t szereti (Jn 17, 26). Igazi
gyermeki lelkiilet csak dgy alakulhat ki, ha meg vagyunk gyézédve,
hogy Isten Atyank akar lenni. EbbGl kovetkezik a masodik lépés,
hogy az Atya oOrokosei vagyunk, Krisztusnak pedig tirsérokosei
(R6m 8, 17). Isten elGszor létbizonytalansagunkat akarta feloldani.
Elkételezettségét mar az apostoli igehirdetés azzal fejezte ki, hogy
,.Lelkébdl adott nekiink™ (1 Jn 4, 13). Isten mint Atya tehat dllan-
doan munkalkodik azon, hogy benniinket életiink vitelében is gyer-
mekeivé tegyen. Mindent kdzremiikddtet azok javara, akik szeretik
6t (Rom 8, 1). O kedvét akarja talalni mindazokban, akik tiikrozik
egysziilott Fia képét. Ezen a téren is azt kell mondanunk, hogy a
Lélek azt hajtja végre, amit Krisztus megigért. Illetve azon az dton
vezet benniinket, amelyen Krisztus jart. Az 6 emberi tudatanak alap-
dontése ez volt: ,,ime jovok, hogy megtegyem akaratodat” (Zsid 10,
9). Még dldozatat is a Szentlélek erejében mutatta be (uo. 9, 14). Az
ilyen engedelmesség az oncélusagnak és a kevélységnek a teljes le-
gy6zése, vagyis éppen annak, amiben a biln gyokerezik. Ez az enge-
delmesség nem a szolgasag kifejezése, hanem a szereteté. Jézus enge-
delmességével az Atyat akarta megdicsSiteni. Benniink is az a Lélek-
nek a hatdsa, hogy a térvény el6tti meghodolast atteszi a gyermek
magatol értetddd fliggésébe. Istent akkor valljuk Urunknak, ha el-
fogadjuk uralmat magunk felett, &s tudjuk, hogy ez a szolgalat fel-
emel benniinket, hiszen az igazsag talajan allunk. G nem egyszertien
bért igért szolgalatunkért, hanem sajat magat. A szinelatasban a lét
teljességét fogjuk birtokolni.

Krisztustdl az engedelmesség mértékét is megkaptuk. A fogadott
gyermekséggel elészor az irgalmassagot hozza kapcsolatba: ,,Szeres-
sétek ellenségeiteket, imadkozzatok iild6zéitekért. Igy lesztek fiai
mennyei Atydtoknak, aki felkelti napjat jokra is, gonoszokra is, erét
ad igazaknak is blin6soknek is” (Mt 5, 45). Az ilyen irgalmassagban
magunk folé emelkediink. Isten azért tud irgalmas, megbocsato és
nagylelkd lenni, mert mindent birtokol, és 1étét semmi nem veszé-
lyezteti. Ha hozza kétjiik sorsunkat, akkor megéliink valamit ebbdl a
létszilardsagbol, s megértjiik azt is, hogy amir6l lemondtunk, ahe-
lyett tobbet és maradanddobbat kapunk. A megbocsatasban, a tiire-
lemben, az élet szellemibbé valik, és az 5sztonok, szenvedélyek hat-
térbe szorulnak.



Azt az lizenetet is megkaptuk, hogy ,,boldogok a békességben é16k,
mert Isten flainak hivjak Gket”. (Mt 5, 9). A gorog szOveg eirenepoioi
- békességszerzoket mond: A harc, a tortetés, a bosszu, a test kivan-
sagal kozé tartozik. Az apostol a Lélek gyiimdlcsei kozott emliti a
békességet, a tiirelemmel, hiiséggel és kedvességgel egyiitt (Gali 5, 22).
A kiilsé békesség alapja kétségteleniil a belsé lelki béke, Krisztus
békéje, amelyben benne van az Istenben valo megujulas, a rahagyat-
kozas, a beléje vetett bizalom. A lelki békét az a tudat adja meg,
hogy Isten elfogadott benniinket, a magaénak vall és biztositja iidvos-
ségiinket. A jelen élet kiizdelmei és csalddasai ebben a reményben
oldédnak fel. Az apostol Isten orszdgat ugy jellemzi, hogy az igazsa-
gossag, béke és 6rom a Szentlélekben (Rém 14, 17). Az ilyen lelkiilet
kisugarzik beldliink és a szellemi erd megtalalja a visszhangot ma-
sokban. Méginkabb akkor, ha ez a szellemi erd a Szentlélek ereje. O
mint az Atya é€s a Fiu szeretetkapcsolata mindeniitt az egységnek, a
k6zosségnek, a megtérésnek a kifejezije. A keresztény kiildetés kote-
lez arra, hogy azt a lelki egyensulyt, megértést belevigyiik a kornye-
zetinkkel valo kapcsolatba. Ha tudjuk, hogy milyen orokség var
rank, akkor nem kinoz az irigység, a kapzsisag, a hatalomvagy és a
féltéekenység, vagyis azok az indulatok, amelyek ellenségeskedést
sziilnek. Kell6 motivum nélkiil nem vennénk magunkra a faradsa-
got, hogy fels6bbrendi légkort alakitsunk ki magunk koriil. Az apos-
tol is ramutat a motivumra: ,,Mint Isten szent és kedves valasztottai,
Oltsétek magatokra az irgalmassagot, a josagot, a szelidséget és a tii-
relmet. Viseljétek el egymast és bocsassatok meg egymasnak” (Kol 3,
12-13).

Az istengyermekség kegyelme adomany és feladat egyszerre. ,,Ben-
sénkben hordozzuk a Lélek csirait”, s éppen ez tesz benniinket foga-
dott gyermekké. De még sohajtozunk és varjuk ennek az orokbe-
fogadasnak a teljes megvalosuldsat, ,testiink megvaltasat” a felta-
madasban és az 6rok életben. Megvaltasunk még reménybeli, azaz
nem birtokoljuk tapasztalhaté modon, amit Isten megigért. A ,,mar”
és a ,,még nem” kettGsségét allandéan megéljiik. Latjuk azt is, hogy a
kiilsG természet és sajat természetiink ala van vetve hiabavaldsagnak
(Rém 8, 19). Amig itt éliink, mindent felhaszndlhatunk biinés célra
is. Sohajtozunk, mert ezt a vilagot nem érezziik végleges hazanknak.
A természet baratunk és ellenségiink egyszerre. A ,,Lélek csirdi” arra
0sztonoznek, hogy a maradandot keressiikk. Megkaptuk a feltaimadas
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igéretét, de még ala vagyunk vetve a halal kényszerének. Ebben az
allapotban kell kialakitani magunkban Isten gyermekeinek a lelkiile-
tét. A Lélek kifelé arra képesit, hogy Isten szemével nézziik a vilagot,
s mindent igyekezziink az § dicséségére felhasznalni. Befelé pedig
ébren tartja a reményt, hogy a Krisztushoz valo hasonldsag egyszer
egészen megvaldsul. A kibontakozas utja az, hogy egyre jobban meg-
értsiik a korilottiink levé vilagot és egyre mélyebben felfogjuk az is-
teni kinyilatkoztatast. Az egyhaznak az a feladata, hogy a harmoniat
szolgalja a ketto kozott. A II. Vatikani zsinat hangoztatja, hogy az
egyhdz szdmara fontosak az elmult szazadok tapasztalatai, a tudo-
many fejlddése és a kultura valtozatos formadinak rejtett kincsei.
., Korunkban, amikor minden oly rohamosan valtozik és annyira
sokszinl a gondolkodasmod, az egyhaz a vilaggal vald parbeszédben
raszorul azok segitségére, akik a vilagban élve kiismerik magukat a
kiilénféle intézményekben és tudomanyokban, s megértik azok belsd
Osszefliggéseit . . . Isten egész népének, de fSleg a lelkipasztoroknak
és a hittudosoknak feladata az, hogy a Szentlélek segitségével meg-
figyeljek, megkiilonboztessék, értelmezzék és az isteni szo fényénél
megitéljék az idok jeleit, mert igy mind mélyebben lehet felfogni,
megérteni és egyre korszeriibben elGadni- a kinyilatkoztatott igazsa-
got” (Egyhaz a vilagban 44).

Az Isten Lelke tehat emberségiinket emeli fel és tokéletesiti. Nem
mint idegen szellem jelentkezik benniink, hanem bensé képességein-
ket hatja at, és igy segiti emberi kibontakozasunkat. Az istengyer-
mekség és az Isten felé vezetd at emberi l1étlink tokéletesedése. A
megvaltasban kapott remény és kegyelem arra segit, hogy kitartassal
fussuk meg palyankat.

A Szentlélek kozossége

A 2 Kor levél befejezd koszontése (13, 13) igy hangzik: ,,Urunk,
Jézus Krisztus kegyelme, Isten szeretete és a Szentlélek kdzossége
legyen mindnyajatokkal”. Valoszind, hogy ez akkor mar liturgikus
koszontés volt, és kifejezte a Szentharomsagba vetett hitet. Mégpedig
abban a formaban, hogy Isten nemcsak szolt az emberhez a kinyilat-
koztatasban, hanem kitarult elétte, hogy felvegye életk6zosségébe. Ez
a természtfolotti adomany ugy jelentkezett, mint a Krisztus altal
megszerzett kegyelem, mint az Atya szeretetének megnyilvanulasa,
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hiszen & kiildte el a Megvaltot, s végiil ugy jelentkezett, mint a
Szentlélek egyesitd, kozdsségbe fogd ereje, amely nemcsak elmaga-
nyosodasunkat el6zi meg, hanem lehet3séget ad a kolcsonos szeretet
megvaldsitasara. A Lélek azért lehet a kozosség életelve, mert a
Szentharomsagban is az. O az Atya és a Fiu egysége, mi-kozossége.
A kegyelmi rend a Szentharomsag belsé életének kifelé valo kiveti-
tése. Az Atya ugy tesz gyermekeivé, hogy a Fiut kiildi el, aki mint el-
sGsziilott magahoz emel benniinket. Krisztus, a Fiu ezt Ggy hajtotta
végre, hogy elkiildte az Atyatdl a Szentlelket. Az apostoli igehirdetés
ilyen el6zmények alapjan mint nagy ujdonsagot jelentette be: ,,Mi az
Atyaval és a Fiuval vagyunk kozosségben, s azért hirdetjiik ezt nek-
tek, hogy ti is kozosségben legyetek veliink” (1.Jn 1, 3). A gbrog
koinonia sz0 olyan kozosséget jelent, amelyben benne van az élet
megosztdsa, a kozos tevékenység és bizonyos javak k6zos birtoklasa.

A keresztény kozosség tobb, mint jogi kapcsolat. Itt mindennél
tobbet mond Krisztus szava: ,,Amint te, Atyam, bennem vagy €s én
benned, ugy legyenek Gk is benniink, hogy igy elhiggye a vilag, hogy
te kildtél engem™ (Jn 17, 21). Ha az Atya és a Fiu egysége a Lélek-
ben fejezddik ki, akkor a hivé ember és Isten egysége is csak benne
valésulhat meg. Természetes azonban, hogy megmarad a végtelen
tavolsag Isten és ember kozott. A transzcendenciat nem lehet ki-
kiiszobolni. Ezért a Szentlélek ugy egyesit az Atyaval és a Fiuval,
hogy elsGsorban Krisztus misztériumanak hordozodjava tesz, ami az
Atya tervének a megvalosulasa volt, s igy mint Krisztus tagjat kap-
csol az Atyahoz. A Szentiras szovegei alapjan nyomon kovethetjiik a
Krisztussal valo egység megvaldsulasat. Jn 15, 9 arrdl beszél, hogy
Krisztus ugy szereti Ovéit, mint ahogy 6t szereti az Atya. Az Atya
viszont a Szentlélekben szereti 6t, ezért G is a Szentlélekben tarul ki
felénk. Ennek a feliilrél lefelé vezetd utnak a megfelelGje az alulrol
folfelé vezetd ut. Mi a Lélek altal Krisztushoz kapcsolodunk és ugy
haladunk az Atya felé (Ef 2, 18). A Krisztushoz vald kapcsolodas
kezdete a hit, de csak a Szentlélek altal ismerjiikk meg azt, amit Isten
kegyelemben ajandékozott nekiink (1 Kor 2, 12). A keresztségben a
Lélek altal valunk Krisztus tagjava (1 Kor 12, 13). A test egységét
tovabb tapladlja az eukarisztia: ,,Egy kenyér, egy test vagyunk, mivel
mindnyajan egy kenyérben részesediink™ (1 Kor 10, 17).

A kegyelmi rendben a szentharomsagi strukturat mindenképpen
meg kell 6rizni. Az Atya a maga atyasagat érezteti irgalmaban és
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iidvozitS akarataban. A Fiu belevon sajat fiusagaba, s ezért a Szent-
léleknek is olyan funkciot kell keresni, amely kifejezi személyiségét,
vagyis azt, hogy 6 az Atya és a Fiu Lelke, szeretetkapcsolata. Amikor
tehat a Szentlélek Krisztussal mint f6vel és elsGsziilottel egyesit,
akkor egymaskozt is létrehozza benniink a mi-kapcsolatot. Sajat sze-
mélyi mivolta fejez6dik ki abban, hogy a hivé kozosséget Krisztus
egyhazava teszi, nem a Szentlélek egyhazava. O Krisztus Lelke, és
akiben benne lakik, azt Krisztushoz kati. [gy a Lélek altal létrehozott
kdzosségnek krisztologiai arculata is van. A Lélek az egyhazban és az
egyhazon keresztiil Krisztus mellett tanuskodik. Mégpedig ugy, hogy
érvényt szerez tanitasanak, amely megmaradt az evangéliumban, és
érvényt szerez a krisztusi lelkiiletnek, amely az erkélcsiség megvalo-
sulasa.

Amikor tehat az apostol a kdszontésben azt kivanja, hogy ,,a
Szentlélek kozossége legyen mindnyajatokkal”, kétségkiviil nem azt
akarja mondani, hogy a Szentlélek kozossége legyetek, hanem in-
kabb azt, hogy a Szentlélekbdl kidrado kozosségi erd segitsen benne-
teket, és ugy legyetek Krisztus igazi egyhaza. Az lidvrendben csak
Krisztusban egybegyiilt k6zdsség van, az Atya 6benne akar egyesi-
teni mindent, ami a mennyben és a f6ldon létezik(Ef 1, 10). Ebbdl
kovetkezik, hogy a karizmatikus csoportok is csak Krisztus egyhaza-
ban talalhatjak meg az igazi helyiiket és feladatukat. Arra mar tébb-
szor utaltunk, hogy a kegyelmi adominyokban a Szenthiromsag
mind a harom személye osztatlanul benne van. Tehat a Szentlélek
kozdsségi ereje egyiitt jelentkezik az Atya szeretetével es Krisztus
kegyelmével. Ugy, ahogy azt az apostol hangoztatja. Erre az 6kume-
nikus torekvések kozott is figyelniink kell. A Szentlélek nem mun-
kalja a keresztények egységét az evangélium megkeriilésével. Az egy-
mads irant valo szeretet nem lehet olyan, hogy abbdl kimaradjon a
Krisztus irdnt val6 szeretet, amely abban all, hogy megtartjuk paran-
csait (Jn 15, 10). Konkrétan ez azt jelenti, hogy tanitasat és kovetel-
ményeit nem higithatjuk fel valamilyen latszolagos és felszines egy-
ség kedvéért. A hamis ,irénizmus” (eirene = béke) nem lehet igazi
6kumenikus modszer. De tudataban vagyunk annak is, hogy a Szent-
lélek a kozosségalkotd erejét rajtunk keresztiil konkretizalja, nem pe-
dig csoda mddiara. Nekiink kell azt a hitben felfogni és az életbe at-
vinni. Ahogy « tékés csaladi kozosséghez le kell kiizdeni a természe-
tes akadalyokat és zavar6 mozzanatokat, és éppen ebben all a kegye-
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lem felhasznalasa, ugy a vallasi k6zosségnek is megvannak a nélkii-
l16zhetetlen elemei. Feltételezhetjiik, hogy az apostolok altal 1étreho-
zott jeruzsalemi egyhazban a Szentlélek kilonlegesen mikodott, hi-
szen azt példanak és mértéknek szanta. S a Szentiras ugy jellemzi ezt
az egyhazkozosséget, hogy a hivék allhatatosan kitartottak az apos-
tolok tanitasaban és kozOsségében, a kenyértorésben és az imadsag-
ban’ (ApCsel 2, 42). Biztos, hogy mar az imakdzosség is sokat jelent,
de ott nem lehet megallni. A szentirasi szoveg nemcsak az apostolok
tanitasanak elfogadasardl beszél, hanem a veliik vald k6zosségrdl is.
Nem is beszélve arrol, hogy a kenyértorés, az eukarisztia kimondot-
tan az apostoli egyhdznak a java és az egység kifejezése. Tehat fOleg
azt nem lehet kiilon utakon jaré csoportok élménykeresési eszkozei-
vé tenni. Egy-egy koz0Osséget sokféle cél, torekvés, eszme vagy érze-
lem Osszetarthat. A Szentlélek altal Osszetartott kozosségrél csak
akkor beszélhetiink, ha megvannak az emlitett targyi kritériumok,
amelyek Krisztus egyhdzanak egységét biztositjak. A szeretet talalé-
konysaganak, az aldozatvallalasnak, a kezdeményezésnek és a tanu-
sagtétel lendiiletének ezen beliil van meg az igazi lehetGsége. A
Szentlélek éppen ezekhez osztogatja a karizmakat.

A Szentlélek megtapasztalasa

Mar elébb hasznaltuk azt a kifejezést, hogy az apostoli egyhaz a
hitbeli tapasztalas alapjan beszélt a Szentlélekrdl, nem elvont elmé-
leti alapon. Az ujszOvetségi konyvekben is kovetkezetesen ilyen ki-
fejezések maradtak rank: a Szentlélek onti a lelkiinkbe a szeretetet,
karizmakat ad, imadkozni tanit, elvezet az igazsagra, 6 a szabadsa-
gunk biztositéka stb. Valamilyen megtapasztalast tehat fel kell téte-
lezniink, s a mai karizmatikus iranyzatok is hivatkoznak ra. De va-
lojaban mit tapasztalunk meg, s kinek van ra lehetésége? Az Gsegy-
hazban is csak a feltlinG karizmak és jelenségek alapjan beszéltek igy,
vagy volt valami altalanosabb bensé tapasztalas is? A kifejezést csak
akkor hasznaljuk szabatosan, ha tisztazzuk az értelmét.

Kétségtelen, hogy itt a szellemi miikodés vilagaban vagyunk, tehat
nem lehet sz6 az érzékszervek adatairol, sem testi érzelmekrol. De
még a szellemi élmények is lehetnek kiilonb6zGek. Vannak hirtelen
feltoro meglatasok, atalakulasok és lelki beallitottsagok, de vannak
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olyanok is, amelyek csak lassan alakulnak vagy tisztulnak ki ben-
niink. Sét csoportosithatjuk Sket ugy is, hogy vannak konkrét targyra
vagy tartalomra vonatkozo6 élmények, pl. amely egy igazsag megraga-
dasat koveti, és vannak altalanos, mondhatnam egzisztencialis élmé-
nyek, mint pl. a lelki béke, az élet értelmének vagy a lét biztonsaga-
nak a tudata. Természetesen a vallasos emberben ezek végsé fokon
megélt hitigazsagokra tamaszkodnak, Isten mindenhatosagara, irgal-
mara és szeretetére. A misztikusok mindig beszéltek ilyen élmények-
rél, akar a kereszténységen beliil, akar kiviil. Legfoljebb a kifejezés-
modjuk fliggott mindig koruk és népiik szellemiségétSl, kulturaja-
tol. Igaz, a misztika esetében is hajlandok vagyunk a rendkiviili él-
ményekre és tapasztalasokra gondolni, amilyeneket a misztikus iro-
dalom emleget, s amelyek a mindennapi embertdl elég tavoliaknak,
st idegeneknek latszanak. Amikor a mai karizmatikus mozgalmak a
Lélek megtapasztalasirdl beszélnek, olyan valamire gondolnak, amit
6k maguk Ujra meg ujra megélnek, s amiben sokszor vallasossaguk
mozgatd rugdjat latjak. Ezért keresik is a Lélek megtapasztaldsat.
Szeretik a hosszu, mozgalmas, mozdulatokkal, lelkes énekkel és
egyéni megnyilatkozdsokkal diszitett istentiszteletet, haszniljak a
kézratételt, imadkoznak a Lélek kidradisaért, s ugy gondoljak, hogy
megéltek valamit a Lélek fuvallatabol. Féleg az amerikai karizma-
tikus csoportokat jellemzi ez a mozgalmassag és lelkesedés. Termé-
szetesen nehéz volna megmondani, hogy az ilyen élményekben
mennyi az emberi tuz és mennyi a kegyelem melege, de eleve nem
lehet Gket elutasitani és kritizalni, hiszen a kegyelem emberi forma-
kon keresztiil hat. Az egész egyiittesnek lehet tanuskodo ereje, mert
benne van a hit megvallasa és a remény kifejezése. Azonkiviil a
kozosségnek ez a lendiiletes szelleme az egyének életét is atformal-
hatja. Ezért pl. az amerikai piispoki kar kellG kritikai tanulmanyozas
utan sem utasitotta el az ifjusag ,,piinkosdi mozgalmat”. Az egyhaz a
liturgiajaban igyekezett mindig lnnepélyes lenni, s6t belevitte a
mozgasmivészetet és diszitG mivészet elemeit is. Felhasznalta a
kozosségnek a batoritd és lelkesitd hatdsat is. Tudataban volt annak,
hogy a hitnek és a hodolatnak a kifejezésében az egész ember benne
van, s a kegyelem is az egész embert jarja at, nemcsak szellemi ké-
pességeit. S ahol az ilyen lelkes valldsossagnak maradandé gyiimol-
csei vannak: megmaradis a hitben, a tevékeny szeretet gyakorlasa
stb. ott feltételezhetjiik a Szentlélek jelenlétét. Annal inkabb, mivel
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az 1 Kor 14, 25 a jozan és elmélyiilt keresztény istentiszteletrdl is azt
mondja, hogy ,,k6zottetek van az Isten™.

De gondolnunk kell azokra is, akik nem tartoznak karizmatikus
csoportokhoz, s akiknek sem a hitbeli tudasuk, sem elfoglaltsaguk
nem teszi lehetGvé az ,.elit” vallasi praxisat. Lehet-e valamit mon-
dani arrol, hogy a mindennapi keresztény hivé el6tt is nyitva all az
ut a Szentléleknek olyan megtapasztalasahoz, amilyenrdl az jszo-
vetségi szOvegek beszélnek? Azt hiszem, ezt az utat mindenkinek
meg lehet mutatni, illetve fel lehet hivni ra a figyelmét. De elGsz6r
tisztazni kell azt, hogy Istennek, a Szentléleknek a megtapasztala-
sahoz az eldfeltétel a szellemnek, a léleknek a megtapasztalasa.
Ahhoz, hogy a benniink m{ik6dé Szentlelket keressiik, ismemiink
kell sajat szellemi vilagunkat, s foleg meg kell azt kiilénbo6ztetni testi
érzelmeinktSl. Szellemi mivoltunkra akkor lesziink figyelmesek, ha
reflektdlunk tudatunkra, ismeretvildgunkra és szabad személyisé-
giinkre. Itt hordozzuk magunkban a transzcendencia képességét:
tudunk magunk folé emelkedni és nyitottak vagyunk a végtelen felé.
Itt értem meg, hogy egyéni létem, tudasom, szabadsagom fiigg a ,,lét
kimondhatatlan misztériumatol”. Sajat Iétemet kaptam, s ebben a
kapott létben szabadon mozgok, de ki tart fenn, mire vagyok hi-
vatva? Itt megélhetem azt, hogy a létnek ez a felfoghatatlan miszté-
riuma megszolithat, kézel johet hozzam, célt és értelmet adhat éle-
temnek. Szellemi természetemet akkor kezdem megsejteni, amikor
keresem az erkolcsi értékeket, s ezekért megtagadom Osztoneimet és
szenvedélyeimet. Vagy amikor masokban felismerem az emberi mél-
tosagot és kezdem gyakorolni az igazsagossag erényét. Vagy amikor
nem futok divatos szdlamok utdn, hanem megfontolom, hogy mi
valik személyiségem javdra.

A kinyilatkoztatds és a hit mar timpontokat ad az utkeresésben.
Itt mar az all el6ttem, hogy a lét titka mint személy, megszolitott,
kozel jott hozzam, s gy kozeledett, hogy célt adjon életemnek. A
valldsban azt tudatositjuk, hogy Isten hogyan és mivel gardagitotta
életiinket. Hogy mit adott, azt Jézus Krisztus élete, tanitasa, kereszt-
haldla és feltimaddsa tirja elénk. A Szentlélek azért jott el, hogy a
Krisztus-eseményt megértsitkk és magunkra alkaimazzuk, vagyis
azért, hogy Isten kozeledését személyes én-te kozosségben fogjuk fel.
Ezért a Szentlélek megtapasztalisa a hit tartalmihoz van kotve. 6
maga mindig transzcendens és felfoghatatlan marad. De a hitnek
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vannak olyan hatdsai, amelyek természetfolottiek és mégis redlisak. S
mivel szembendllnak testiségiinkkel, 6nzésiinkkel, s az o6rokkévalo-
sag felé mutatnak, azért megéljiik szellemi voltukat és szent voltukat.
‘Az evangélium nem a foldi és testi érzelmeket taplalja, hanem a
veliik valo szembenallast, illetve a foléjiik valé emelkedést. A Lélek
hatasa abban mutatkozik meg, hogy ilyen értelemben tudjuk kiiiresi-
teni magunkat, és 6romet érezni a magasabbrend( javak birtoklasa-
ban vagy reményében. Ha elfogadom az Atya gondviselését, abban
benne van a kovetelmény, hogy ne gyujtsek olyan értékeket, amelye-
ket a moly vagy a rozsda megemészt. Ha bizom az 4 irgalmaban,
abban benne van a kovetelmény, hogy magam is legyek elnézé, meg-
bocsato, nagylelkd. Ha az eukarisztidhoz jarulok, akkor tudom, hogy
Krisztussal egyiitt nekem is aldozattd kell valnom a kotelesség telje-
sitésében és a szeretet gyakorlasaban. Ha részt veszek a k6zos isten-
tiszteleten, akkor tudom, hogy az egyhazzal egyiitt folytatom azt a
dicsGitést, halaadast és engesztelést, amelyet Krisztus megkezdett a
foldon. Az Isten elStti hédolat kifejezésében és az emberek iranti
igazsagossag vagy szeretet gyakorlasaban mindig benne van az 6nzés
és kényelem lekiizdése, az Onkiliresités és valamilyen szellemi
magunk folé valo emelkedés. A Szentlélek hatasa ott van abban a
személyes elszantsdgban és lendiiletben, amellyel ezt gyakoroljuk.
Megéljiik azt is, hogy ez a buzgdsag személyes ligylink lett. Tisztult
Onérzetiink koveteli, hogy az én-te kozGsség alapjan helyt alljunk.
Magatartasunkban van valami szent és fels6bbrendi, amely vonz és
Osztondz. A Szentlélek benne lehet a pillanatnyi lelkesedésben és a
kozosségi hatasban is. De ott nehéz a természetes lélektani tényezo-
ket a kegyelemtdl megkiilonboztetni. Ellenben a kitarto firadozas-
ban, a szeretetre alapozott aldozatban az ilyen lélektani tényezdék
elhalvanyulnak, ellenben helyiikre léphet a sajatos lelki béke, ame-
lyet az tapldl, hogy egész létiinkkel Isten kezében vagyunk, 6 ki
akarja és ki tudja bel6liink hozni mindazt az értéket, amelyet alta-
lunk akar megvaldsitani. A Szentlélek maga nem kezd parbeszédet
veliink. O mindig megmarad az Atya Lelkének és Krisztus Lelké-
nek. O arra képesit, hogy az Atyaval vagy Krisztussal lépjiink én-te
kapcsolatba. Ot tehat mindig csak ugy kozelitjiik és tapasztaljuk
meg, mint isteni lelket, isteni szellemet. Jelenlétérél akkor szerzek
hitbeli bizonyossagot, ha a megprdbaltatasok viselésében is Isten
gyermekének érzem magam, s az 6 akaratat keresem, nem az egyéni
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érvényesiilést. Vagy pedig akkor, ha megélem, hogy Krisztussal
egyiitt hordozom az élet terhét, illet8leg az 6 megvaltdi lelkiiletével
fogadom el az embereket. A Szentlélek megtapasztalasihoz arra kell
torekedniink, hogy ,,lelki emberek” legyiink. A Lélek ajandékai, a
bolcsesség, értelem, tanacs, lelki erd és az Ur félelme akkor kezdenek
felszinre jonni. Pal apostol a szeretetet mondta legnagyobb kariz-
manak. Tehat biztos, hogy a tiirelmes és dldozatos szeretetben leg-
jobban mikddik a Szentlélek hatasa. S6t ott tereli legjobban a figyel-
miinket Krisztusra, aki biztositott arrol, hogy amit akar legkisebb
testvéreinknek tesziink, azt neki tessziik (Mt 25, 40). Ha pedig a
Lélek ugy van jelen, mint szellem, akkor a szellem elevenségét is
érezteti. Uj meg Uj bizonysagot ad azzal, hogy megvilagitja el6ttiink
a kinyilatkoztatott tanitast, kinyitja a szemiinket arra, hogy meglas-
suk, hol kereshetjiik Isten megdicsSitését és embertarsaink javat. El-
vezet az igazsagra a szenvedés megértésében, a gondviselés titkanak
elfogadasaban vagy kételyeink megolddsaban. De ugy is jelen van,
mint , feliilrél kapott er6” (ApCsel 1, 8), s nemcsak ahhoz ad segit-
séget, hogy az élet egyhangusagaban ne veszitsiik el kedviinket, ha-
nem elsGsorban arra, hogy 6romben és banatban, sikerben és felsii-
lésben Krisztus tanuinak érezziik magunkat. Aki a hit, a remény és a
szeretet alapjan felhasznailja a kegyelmet, az rajon arra, hogy 6 kariz-
makat kapott, vagyis képességeivel masok javat szolgalhatja. A
Szentlélek jelenléte maradandbéan ebben az dromben mutatkozik
meg. Ugy, ahogy az apostol ifa: ,,Az Isten orsziga nem eszem-
iszom, hanem igazsagossiag, béke és 6rom a Szentlélekben”. (R6m
14, 17)
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