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NEMZETEK haborgésanaksa
népek gyiilslksdésének maj
korszakaban,mikor trr4 lett
folottiink az, ami erészakos,
alacsony és csunyabenniink,
mikor a széthlzis kardba
htizta az emberiséget s valo-
o sagos Onkinzasba kergette

azt bele: igazan megvigasztaldédva latjuk, hogy
a szellemi nagysdg s szépség faszcindld ereje
vissza tudja szoritani, hacsak egyiddre is, a gyii-
18letet s teremt oly teret és oly kozt, ahol az
emberek egymasra taldljanak, mint testvérek.
Ha a vérontdsban s pusztitdsban azt latszottak
kimutatni, hogy nem testvérek; az igazsaig,
josag és szépség kultuszaban mér nem tagad-
hatjak el, hogy azok.

Ez a Dante-iinnepélynek nagy kulturilis és
szocidlis jelent8sége. Hattérbe szoritottaa nem-
zetj ellentéteket s kiemelte a nagy emberségi
értekeket. Szent Jelkesedéssel toltdtte be a
vilagot, melybd] kiveszi részét az egész miivelt
emberiség, még Azsia is, amennyiben ott leg-
aldbb Japdn tinnepelte Dantet. Orszagok, véro-
sok, akadémisk, f&iskolak versenyre keltek,
mert megihlette Sket a szellem hatalma, az
alakité miivészet ereje, mely a D. Commedigban
megnyilatkozott. Azonban ez iinneplésnek Jeg-




jellemz&bb s Jegfelemel6bb mozzanata mégis
az, hogy Szentséges Atyank, a papa hivta fo]
a kath. f&iskoldkat a Dante-jubileumra. Hajda-
naban a pépa kovete meg akarta égettetnja D.
Commediit s csak hatalmas nagyurakbefolydsa-
nak koszdnhets, hogy az meg nem tdrtént:
ma a pipa maga forditja a vilag figyelmét
Dantéra. Litnivald, hogy a szdzadok tavlatin
at mint tisztul a folfogas s mint higgad le a
kritikus tekintet, mely kiildn tudja szedni a
politikai szenvedélyek inspiricidit s garazdal-
kodiasait az 6rdkké értékestsl. Ezt kiemeli, azt
ignoralja.

A legf6bb tekintélynek e megnyilatkozdsa
legjobban vilagitja meg Dantenak s a D.
Commedianak jelentéségét. Azért forditja ra
ugyanis a vilag figyelmét, mert kifejezését Jatja
benne a ker. vilagnézetnek, a kdzépkori dhitat-
nak, az erkdlcsi harcoknak s vajudisoknak,
melyeket az isteni kegyelemtS] megsegitett
akarat all meg, hogy végleg gy6zedelmesked-
jék s ugyanakkor megtiszteli azt a format js,
mely 6rokké szép s melyet a «numine afflata
poésis» alkotott meg. Ez az alkotas (j epifania,
Uj megjelenése volt az isteni tanoknak s itdvozits
szandékoknak, — valami Gj zene volt, harangszé
is, provence-i dal is, mely végigcsengett az
eldurvult s egymast irtdé nemzedékek folstt, —
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valamj bitor folkelése s megemberelése volt
a keresztény géniusznak, mely hatalmasan
reagidlt a tagadasra s ziillésre s uj lendtilette]
ki akarta rantanj az d]lami s egyhazi élet katyuba
keritlt szekerét; valami @j, kulturslis napkelet
volt, mely a nyugati kulturara rdboruld éjszakist
akarta széthasitani s a csiigged6 népbe vigaszt
s bizalmat s j lelket Onteni.

E mindségében a D. Commedia drok s hal-
hatatlan. De ez az 6r6k s szellemi vilag egy-
szersmind foldi torténések keretében dll s
ezdltal lesz ez az istenj vildg igazén emberi is.
Er8szakos indulatok jarnak benne, melyeket
a partviszaly korbacsol f8]; politikai szenve-
délyek langjai gytlnak ki benne, akar csak
gibelin kardok s kopjak villanasai volnanak;
keserti panaszok iitik meg fiiliinket, melyek-
ben a honfinak s a szamiizéttnek fajdalma sirja
el keservét. Ez a betét a politikai vilagbol
vald. Van azonban még mis is, melyrS] meg-
feledkezniink nem szabad. A D. Commedia
a provence-i dalok, a Canzonek s Minne-
singerek énckei kdzt a legfelségesebb dal és
ének, melyen végigdmlik Beatrice bija. Nem
csoda, mikor a koltd nemcsak alazatos hivé,
nemcsak gibelin politikus, hanem élete végéig
vérbeli trubadur volt. gy tehata D.Commedis-
ban az egész kdzépkori szellemi életnek, a hit-
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nek s theologidnak, a politikdnak s muvészet-
nek Osszefoglaldsit szemléljitk: a misztikus,
a politikus s a trubadur Dantenak vilagat.
E hiarom irdnyzatra akarnék roviden ravila-
gitani.

Ami az elsétilleti,a D. Commedia monumen-
talis vonalat a keresztény hit és az iidvdziilésnek
ordk reménye hizta meg. Dante alazatos, kath.
hiv3, aki amellett j6 theologus is, de akit mtive
megirasira a hitb&l valé nagy vealitisa s ereje,
nem pedig skolasztikus fogalmi rendszer in-
spiralt. Miskép ez nem is lehet, mert terem-
téshez s alkotidshoz fogalmak sohasem elegen-
dék; azok nem mozgatnak; amikor pedig
mozgatnak, akkor miar iznak s izzasukban
eszményekké, szellemi életté valnak. Dante
eszményisége a hit viligossaga volt, melynek
fényében meglatta a szellemi vildgot s a btinbe,
sarba s vérbe fagyott emberiséget js. Dante
r4 akart vilagitani az Orvényes utakra; fo)
akarta rdzni a vilig torin megrészegedett em-
bert a tévelyek s szenvedélyek e manjakusat,
hogy ébredjen s értse f6) az igazj isteni, ember-
hez méltdé életet, a nemzetek hivatasit s a
vilig békéjét. Azért egybefoglalta az ész s a
hit vilagat; folléptette Virgilt, az értelem szim-
bolumit, elragadtatissal szemléltette a zd5ld
kopeny(, fehér fatylas s olajfadgkoszorus
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Beatricét, a boldogité hitnek s Luciat s Matil-
dat, az Isten felé vezeté kegyelemnek kép-
viselsit. Ugyanakkor pedig megszélaltatta a
«Vulgaris eloquentia» muzsikajét, az olasz nyelv
zenéjét s csengd8 rimeit, hogy a folség, szent-
ség, szépség koncentrikus behatdsa alatt ki-
rantsa az erkdlcsi s politikai hinarbol az dllam
s az egyhiz megrekedt szekerét.

A D. Commedisban az egész katholikus
theologia nyer ¢letet s alakot. Azért keveset
mondanak, kik azt csak valamij piramissal vagy
dommal hasonlitjstk 6ssze. E képek a D.
Commedia szellemi vildgdval 6ssze nem mér-
het6k; hanem inkdbb egy alpesi vidékkel
hasonlitandm 8ssze, hol erd6k s kozéphegy-
ség folott s a szirtes hegyoldalokon tul emel-
kednek a «montes Dei», az Isten hegyei, csti-
csok csticsok fol8tt, melyek aztan megint 6ssze-
kuporodnak s eltdrpiilnek s aldzattal meghajol-
nak az égbolt aztar mélységeisaszférak magas-
latai el6tt. A D. Commedisban minden telitve
van tisztelettel s imadassals minden mélyen meg-
hajlik az Isten folsége el6tt; a pokol a maga t6)-
cséreivel, a purgatorio a maga szerpentinjeivel s
a paradiso a tokéletesség szférdival, —mindenek-
elétt pedig maga a kdlt6i géniusz. Ez a géniusz
var és néz; latomidsai vannak s eltelik veliik
a lelke; nem kritizal, hanem okul, nem nyel-
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veskedik, hanem befogad és eltelik. A pokol-
ban is azt latja, hogy «Fecemijla divina Potestate,
La somma Sapienza e¢’l primo Amore», hogy
azt a végtelen bolcsesség s az 6rdk szeretet
alkotta, mint ahogy a napsugar alkotja a majusi
viragzé szépséget, de nem tehet rdla, hogy
van O6rok sotétség annak szamira, ki elfordul
téle s a sirba temetkezik. — Azutan a tisztulds
hegyeit jarja. Itt vannak leglelkibb megnézései,
legfinomabb meglitdsai. Ezek a hegyi utak
tele vannak hajnalhasad4ssal s a tavasz lehele-
tével. 1tt Jelkek jarnak, kik ha nagyon szen-
vednek is, de ontudatuk fenekén meg-meg-
remeg az 8rok boldogsag érzete; lelkek, kik
tudjak, hogy 6k, bir még tavol a sziilGi haz-
t6l, az Atyanak gyermekei s a mennyorszig
Orokodsei. Azért itt énekek csendiilnek meg,
aldzatos, eped6 szdzatok, ajkakrd], melyek
hivatvak az 6rok dicsGség himnuszat énekelni.
Font a hegyen mir Beatrice a boldogité hit,
a «fede beatrice» vezet. Ez vezet 4t aztin a
Paradiséba is, az apostolok, a vértantik, a h8sok,
a nagy kiralyok, a rendalapiték, az eget hoditod
szentek egymis folott emelked$ szféraiba, hol
a nagy példik s az emelkedett érzések beha-
tasa alatt tovabb fejlik s nemesbiil s tokéletes-
bitl a I¢élek. Ezeken a folséges szenteken ragyog
f5] a teremtS, megvalté s megszentels Isten
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hatalma s szépsége, rajtuk mutatkozik be toké-
letessége s akit a «fede beatrice» vezet, annak
rajtuk kell félvilagosulnia, egyre javulnia s fino-
modnia. De barmit tegytink, az Istent, a tokélyt
elérni, 8t szinr8l-szinre latni, a «fede beatrice»
tiszta szeme sem képes, ahhoz egy @j tehet-
ségnek belénk Ontése, v. i. belénk teremtése
sziikséges, ez a «Jumen gloriae», melyben akkor
lesz résziink, mikor a hit, a «fede beatrice»,
is visszalép, hogy a «visione beatrice», a szin-
rSl-szinre vald, boldogitd latds s ezzel egyiitt
a lélek megisteniilése 1épjen helyébe. Dante
is meglatja az lstent, de azt, amit latott, volta-
képen emberi széval el nem mondhatja, azt
csak képekben s némileg kdzslheti. Az emberi
meglatas s miivészet tehetetlenségét s elégtelen-
ségét a magat kinyilatkoztat6 folséggel s szép-
séggel hirdeti a vers:

O somma luce, che tanto ti levi
Da’ concetti mortali, alla mia mente
Ripresta un poco di quel, che parevi. {Par. 33.)

A D. Commedia azonban vilignézetes kol-
temény lévén, Dante az akkori poétadivat sze-
rint beleallitja a kor tudominyossigit, a
theologiat, philozofiat, a mythologiat, astrono-
miit s astrologiat. Azt mondhatnidm, hogy
encyclopaediaszer(ien targyalja az egyes tano-
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kat. Talaléan mondja Rikard Kralik «Dantes
Gottliche Komddie» c. cikkében: «Fast in
jedem Gesang ist ein encyclopaedisches Kapitel
itber irgend einen Gegenstand des Wissens
cingearbeitet. Alle philosophischen, physi-
kalischen und theologischen Probleme werden
durchgearbeitet». (N. Reich 111. 935.) Ez teszi
a D. Commediit nehézkessé s dacira kolt&i
szépségeinek kevésbbé ¢éJvezetes olvasmannya.
Kommentirok, jegyzetek nélkiil csak a kdzép-
kori philozéfidban s klasszikus tradiciokban jar-
tas olvas6 igazodik el rajta. Onnan van az,
hogy kevés ember olvasta el a D. Commediit
végig azok koziil is, kik Dante dicséretét zengik.
Ezzel semmit sem vonunk el a miinek nagy
koncepci6jabol s a géniusz alakité bravurji-
bél, hanem csak azt konstatiljuk, hogy a D.
Commedia annakakezdetleges,nehézkespoézis-
nek a sziil6ttje, mely még tihlsigosan kothur-
nuszon jirt s az akkori «ars poética» keretei
kozt tartotta magit. Az emlitett encyclopaedi-
kus ismeretkozlés fGleg a Paradisoban tiinik
fol, hol majd az eredendd biinrsl, majd a
szabadakaratrél, a hitr6] vagy a kegyelemrél
folyik az iskolds targyalds. Dacira az egyes
tanok sematikus fejtegetéseinek, nem szabad
azonban a D. Commediisban rendszeres kifej-
téseket keresniink s igazan tullének a célon,
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kik Dantet, nem tudom, mily vilagraszo6lé
philozofnak vagy theologusnak vagy épen szent
Tamiés utin els6nek tartjask. Bizonyira értette
a theologiat, de anélkiil, hogy csak egy fény-
csillamot is ki akarnék oltani a kslté6 fényes
alakjar6l, azt kell mondanom, hogy annyi
theologiit, amennyit Dante tudott, minden jé
theologusnak kell értenie.

Epenigy ttilzs, ha valaki a D. Commedisban
elszért psychologiai megjegyzésekbél, az ethi-
kai utbaigazitdsokbd] s paedagégiai buzditd-
sokbdl, széval az affektiv lélek megnyilatkoza-
sajbol a lelki vezetésnek vagy aszkézisnek
rendszerét akarna dsszesllitani, mely a félelmen
s a blinutalaton kezd&dik s a tisztulas fokain
fs] a boldogité Istenszeretethez ér. Ezek mind
tulzasok. A D. Commedia nem rendszeres el6-
ad4sa sem a dogmatikinak, sem az ethikdnak,
sem az aszkézisnek. Mindenbd] sok van benne
s gydnyodrliségére szolgil a szemlélSnek; de
kétséget nem szenved, hogy ettéla D. Comme-
didban foltart tuddsté] s erudiciété]l Dante
Alighieri nevét nem ismerndk; mert az ilyen
tudss s philozofal4s megtaldlhaté mas irénal is;
St csak alakité géniusza tette halhatatlanni, az
a géniusz, mely az értelmis érzelmi sokadalmat
egységbe foglalta s mely a keresztény vilig-
nézetnek a képzelet erejében ezt az alakot, ezt
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a megjelenjtést adta. Nem a tudés Dante, nem
a theologus vagy philozéfus Dante, nem a
polyhistor Dante a halhatatlan, hanem Dante
Alighieri, a kolt6 s a D. Commedia nem a
vilignézet miatt, nem az erudiciés kibélelés
miatt megy miiremek szdmba, hanem csakis az
alakitds, a mwoimove miatt.

A politikara, a gibelin aspiriacidkra, az olasz
varosok harcaira, a szamkivetettnek panaszaira
ki nem térek, csak azt akarom kiemelni, hogy
jollehet az drokkévaldsig hierarchidja érzédik
meg mindenen, amit Dante a D. Commedis-
ban tirgyal, azért mégsem fordul el sehol a
realis vilagtél. Annak a tarka, pajkos, 8nzé,
szilaj és hit és kegyetlen életnek sehol sem
oltja ki szineit, hanem ellenkezdleg kigyujtja
azokat. Azok langolnak, csibitanak; a tiszta
tiizek fojté fiisttel valtakoznak. Az élet, a vilag,
a test és vér, az imperium s a kuria emberj
valosagukban s gyarlédsagukban mutatkoznak
be. A nagy viligtSrténelem, Italia s Firenze
végzetei, egész tarka, b(ivds s b(inds élet a
D. Commedia szinpadin jatszédnak le. Ebbé]
valé az a nagy kiilénbség a D. Commedia
s példdul Kempis Tamis Imitatio-ja kozt.
Kempis js ir az Srokkévaldsagrol, a vilag hiu-
sagardl s az élet nagy céljaird], de tigy, mint
aki a vilagnak hitat forditott s aki a klauza-
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rak csendjébdl s kolostori zart kertekbé] emeli
fs) szemét az ég csillagaira. Nem igy Dante;
az 6 egész koltészetén megérzik az élet, a
kiizdelem, a harc, az erd s az emberi gyar)é-
sag. Dante, bir 6t mindeniitt az drdkkévalo-
sag fényei kisérik, mindig a vilagban jar s bar
kiizd és menekszik, bar szenved és panasz-
kodik, mindig rézsit tart kezében, mely 2
szépség szimbolikus viriga. O egy felsébb
szebb vildggal lelkében jirja a cudar vildgot.

E transcendentalis vondsa a D. Commedidnak
mondatta el talan Déllingerre] azt, hogy min-
den allamférfitinak, mielétt fontos dologban
dontene, a D. Commediabd]l kellene valamit
olvasnia, hogy doéntésében segitse mindakét
vilagnak s a sirontulinak épentigy, mint a siron-
inneninek szemlélete, hogy lissa, mint hor-
dozza a vildgot az istenj tdrvény s hogy hova
vezet annak 4thigdsa. Ez a theologiai hattér
s theologiai alap serami mdis, mint a hit szel-
leme s ez a szellem a D. Commedia levegdje
¢s talaja; oly darab fold, mely foldtt min-
deniitt mennyorszdg domborodik.

S most még valamit a trubadurrél. Dante
koltészetéta katholikus hit s a trubadurok érzés-
vilaga heviti. Goethe szerint a ko)t6i géniusz
valahogy rokon a valldsossiaggal. Danténil ez
a rokonsag egy test és vér, egy sziv, egy lélek.

Dante Emlékkonyv. 2 ’7



Batran mondhatjuk, hogy nem lett volna oly
nagy kolts, ha nem lett volna oly jé theologus,
mert a biztonsig sziklaalapjait, a stilus monu-
mentdlis vonalait s az eszményiség kristaly-
szférait, honnan a kétségnek még titkodrfoltja
is szdmfizve van, a katholikus hit viligabo]
vette. August Wilhelm Schlegel berlini fel-
olvasasaiban a szépirodalomrd]l s mivészetrs]
ezeket mondja: «Merkwiirdig ist es, dass der
erste grosse, romanische Kiinstler, Dante u.
der letzte vor dem Erldschen, Calderon, in
ihrem hochsten Streben durchaus Theologen
sind und dass man aus jhnen sehr wohl
Boccaccios Begriff von der Poesie rechtfertigen
konnte, sie sei eine irdische Hiille und kérper-
liche Einkleidung der gottlichen Kriifte, eine
Art von Theologie, nur allgemein verstindlicher
und lieblicher als die eigentlich so genannte».
Annil érdekesebb, hogy e hatalmas theologiai
lendiilet mellett a D. Commedia mégis Beatricét
dicsGité ének. S6t, hogy Dante azt azértirta,
hogy Beatricének, trubadur-lelke ez ideiljanak
méltd emléket emeljen. Ezen nem szabad meg-
iitkdzniink, hanem azt meg kell érteniink.
Dante Alighieri vérbeli trubadur volt. Tal4-
16an irja réla Kralik: «Dante gehdrt der Zeit
der in allen europiischen und islamischen Lan-
den blithenden Minnepoesie an. Er ist als
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Minnesinger Fortsetzer der provenzalischen
Trubadurs, der Walter von der Vogelweide,
des Ulrich von Liechtenstein, des Tannhiuser,
usw.» (Dantefeier. N. Reich. 111. 967.) Azok
a néij alakok, melyek a trubadur-koltészetben
szerepelnek, dtlag mind idealizalt alakok, inkabb
szimbolumok, jelképei a szépségnek, josagnak,
tisztasignak, a finom, erkolesi érzéknek, akik
inspiralnak kiizdelemre s tettre serkentik a
férfiak lelkét. Néha a canzonek ddmsja inkébb
testb&] s vérbsl valé valésag, mint allegoria
s a koltS gerjedelme ilyenkor inkabb szere-
lem; maskor azonban egy-egy n&i alakban
inkdbb csak a szépnek, nemesncek s folséges-
nek allegorijjat latja a koltd s lelkesiilése 6t
ez allegorian s szimbolumon 4t a szimbolizilt
szépség felé, az ided]l felé viszi. Ebben az
iranyban visszataldlunk Platon «eroszahoz» is.
Platétol tudjuk, hogy az Zsoc a léleknek az
az aramlata s indulata, mely a lelket az ala-
csonytol, az érzékitsl s 8sztdndstdl tisztabb
érzésekre segiti. Ez az Zgog a trubaduroknal
s Minnesingerekné] 8sszekapcsolédott a sze-
relmi vonzddissal, de nem maradt meg ennél,
hanem idealizalédott s a nében, aki tény]eg
a finomabb, erkolcsi érzések s kovetelmények
hordozéja, az egész ideidlis iranyzatnak szim-
bolumat latta.
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Ez az értelme az Zpos-nak a Minnegesang
s a Frauendienst vilagidban. Nem jelenti csak
a szO8szoros értelmében vett szerelmet, hanem
egyszersmind a tisztabb, szebb, finomabb érzé-
seket ¢és Jelkiséget. Beatrice Dante idedlja volt.
Hiszem, hogy a szép Beatrice Portinari képe,
aki régen megigézte az ifjut s akinek canzone-i
szdltak, el nem torlddott a kslts Jelkében, de
a poéta e képet egyre szebbé s folségesebbé
idealizalta s végre a D. Commedia keretébe
allitotta. Ez az %o nem szerelem, hanem a
tisztabb, nemesebb szférik fel¢ vezets vonza-
Jom. Azért nem kellett Gemma Donatinak,
Danté feleségének, kitdl a ksltének 8t gyer-
meke volt, Beairicére féltékenykednie; mert
¢ebbdl az idealbdl, biar emlékeztetett a mar
sok év el6tt elhalt Beatrice Portinarira, Gemma
Donati épen ugy kivehette részét. Az idedl-
hoz mindenkinek van koze, csak legyen hozza
érzéke és szive.

Ime ez a theologusnak, a politikusnak s a
trubadurnak vésze a Divina Commedisban.
Dante a vilagnak a hit fényét s a krisztusi
békét akarta meghozni. Ezt a békét maga is
kereste s bizonyara szive szerint felelt, midén
a Fonte Avellana bencés monostor kapujin zér-
getvén, a kaput nyité fraternek kérdésére, hogy
mit keres itt, azt valaszolta: «Békét, békét kere-
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sek». A miivészetre nézve bizonyira j6 volt,
hogy a szdmiizétt Firenzébd] nem egyenesen
Fonte Avellaniba ment, hogy nem maradt ott
végleg. J6 volt, hogy szintezisekre sziiletett
lelke a blinss vildgot is Isten vildganak nézte,
melyet nem magarahagyni,hanem folemelnjkell.

Ebbe a vilagba kidltotta, azaz énckelte bele
a Divina Commedia 6rokszép énekét s azt nem
hidba! Mert ahogy keresztel6 szent ]Janos is,
bar a pusztiban, de nem a pusztiba, hanem
megrendiilt, binbané szivekbe ki4ltotta bele
intelmeit: tugy a Divina Commedia is, bar azt
Dante a folforgatott vilagnak énekli, de azért
az a vilagban s benniink mégis a szférak énekeé-
nek visszhangjit s az égbetdrs lélek vagyat
kelti. Legyen ez a mi {innepiink is ilyen vissz-
hang; a keresztény lelkek 6rdk motivuma,
melynek szdvege Dantenek kedves két szava:
«alle stelle», a csillagok felé. Vigye ez a
Dante-tinnep is a Jetiport magyarsagot a krisz-
tusi mennyorszag s a foldi boldogsag s az egy-
séges Magyarorszag csillagai felé.
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DANTIS ELORENTINI DE
(MONARCHIA LIBRI TRES

CONCHA 6YOzOMOL.






ANTE a keresztény hit vilagito
fényével, mélységes erkdlcsi
érzéssel s a koltdi Jangész ha-
talmas erejével szdazadokra szd-
Joan adott feleletet - ma mar mond-
hatjuk — az emberiségnek Divina
Commedidjaban arra a kérdésre, hogy mi
legyen az egyéni lélek problémajanak megol-
ddsa, mi az ember sorsanak helyes ttja?

Mondhatjuk-e ezt a kollektiv Jlélek pro-
blémajarol ?

A vilag, az emberiség lelke s ennek kdrében a
nemzeti lélek sorsa is izgatta érzékeny szivét,
hatalmas elméjét s megtermékenyitette alkoto
tehetségét legfSképen a vilag urardl, impera-
torardl, monarchijard] irt kényve alakjaban.

Sajat sziilévarosa belss életének redlis szem~
léletébs], a. téle szenvedett igazsagtalansag
keser(i érzetebd] fakadt az a vizid, mertvizid, —-
amj a Monarchidban eléttiink van, — de me-
lyet a parvi amoris mater-re, Florencre nehez-
teld koltdbasl legféképen a poeta noster, Vir-
gilius ihlete variazsolt el8, midén ez Anchises
intelmével a romaji nép emberiségi hivatasat
megjeldli:

«Tu regere imperio populos, Romane, memento.

Haec tibi erunt artes, pacique imponere morem.

Parcere subjectis et debellare superbosn.
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A Virgiliusban testté lett vildgi bolcseség,
a ragione nyujt neki, mid6n sziilévarosa kor-
litolt szelleme, képtelen alkotminya fslott
binkodik, a rémai impérium nagyszerii rend-
jében s az egész emberiség végtelen litéd-
korében vigaszt és reménységet.

Gyarlébb, lehetetlenebb berendezést, ordi-
namento-t kdzos ¢életre, ahogy Florenc alkot-
méanyst akkor nevezték, valoban elgondolni is
bajos. Nem ko&z8s életre, hanem Villari P.
taldlé jellemzése szerint, polgarhiboru céljara
szdmité elosztdsa volt az a polgirok kézt a
kézhatalomnak.

Florenc varosa, a Commune Florentiae ugyanis
igazaban két kiildn kozségbdl allott. Az egyik
magaban foglalta a nemességet és a jogtudésok,
orvosok, gyogyszerészek, poszté- és selyem-
fest8k és -szovok, szlicsdk, pénzvalték elsé-
rendli céheiben elhelyezkedett, borgesidt, pol-
girsigot. Ehhez tartoznak Dante koriban mar
a mészarosok, kovicsok, vargak, dcsok, ko~
miivesek miasodsorban 4ll6 céhei is. A masik
kozség a tobbi iparos és egyéb foglalkozist
elemeket magiban foglald, popolo-nak nevezett
részét jelentette Florencnek.

Az el6bbinek feje a podesta, az utdbbié a
capitano. Mindegyiknek idegen, mias orszig-
beli, mas virosbeli nemesek kozit] kellett va-
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lasztatni. Eredetileg katonai és birdi jellegli
hatalmukat, mellyel csak félévi idStartamra
ruhdztattak fol, kiterjesztették minden egyéb
ligyre.

A popolo capitano-ja a fegyveres erének csak
a kozség teriiletén a parancsnoka, ezen ti] a
podesta. El8bbinek kiilonds hatalma abban
allott, hogy bérmely {igyet, ha abban k&zség-
beli érdekelve van, hataskérébe vonhatott.

A céhmesterek, kiket elébb consuloknak,
késdbb prioroknak hittak, igazgatjak céhiik
tigyein kivill a kozség tigyeit.

Dante idejében a nem negyedekre (quartieri),
de hatodokra (sestieri) osztott varosi kodzség
mindenik hatoddnak polgirai kozott keét-két
priort valasztanak Florenc igazgatisira a pol-
garsagbol vett centumuiri-k, a mi vdrosaink
centum pater-einek megfelel§ varosatyik.

A 12 priorbd] 4ll6 el6ljardsag, a signoria
kezdetben félévre, majd csak két hénapra va-
lasztatik és két esztends leforgasa elbtt Gjra
nem valaszthaté.

A centumviri-k nagy tanédcsan kiviil a kor-
manyzatban osztozik a podestdnak ¢és a capitano-
nak killon két-két tanicsa.

A capitano mindkét tanacsa csupan kozség-
beliekbdl allhat, az egyiknek 80, a masiknak
300 tagja van.
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A podesta ¢és a capitano tandcsai, utébbinak
elndklete alatt mint néptanics hataroztak.

S6t lehetséges volt az Bsszes 30 éves, addzd,
kebeles lakosok 8sgy(ilése is a signoria palazzdja
el6tti piazzd-n, melynek parlamento volt a neve.

A vilasztott tandcsok mellett keletkeztek,
egyes esetekben sors utjan alakitottak is oly-
képpen, hogy az Osszes kebeles polgirok
neveit tartalmazé zsikbdl a megkivant szamu
név huzatott.

Ez egymaist ellen6rz8, akad4lyozd két koz-
ségi félen, a hatésigok mellé és folé 4llitott
tandcsok labirintusdn kiviil megvolt a welf
part erds kiildn szervezete, hatalmas piart-
kasszdja, mely a tdrvényes hatdskérén talrol
nyult be Florenc bonyolult alkotménysba.

A torvényes «alkotminy» sz6 ne tévesszen
meg benniinket.

Nem allami alkotminy ez. Egy vajudé tar-
sadalmij alakulat, melyben szakadatlanu] folyik
az egymis megsemmisitésére tdrekvd politikai
felekezetek harca s melyben az igazsdgos jogot,
az 4llami uralom jelz8jét az egyoldalt érdek
sugallta er8sebb akarat — a t8rvény, a jog
mezébe burkolva — helyettesiti.

S akik 4llamot alkothatninak belSle, a pipa
és a csaszar maguk is csak felek e harcban,
nem 4llanak fsldtte.

28



Ez a tirsadalmi szerkezet magyarizza az
1302. miércius 10-i hatdrozatot, mellyel Flo-
renc nemcsak sajit, de koranak legnagyobb
fiat csalisban, zsarolisban, jogtalan gazdago-
dasban elmarasztalja, s ha a kozség hatarat
atlépné, igne comburatur, sic quod moriatur,
tlizhalalra itéli.

Italia vérosainak, nemesi kivaltsigok alatt
nydg6 falvainak tdrsadalmi ellentéteib&] foly-
ton felGjulé harcaitd]l, a belSliik természet-
szerlien felbukkano zsarnokoktd! Dante tekin-
tete az 1312-ben ltdlidban egy félszazad utin
megint megjelent csaszarra, V11. Henrikre,
majd Bajor Lajosra esik s a lelkét a romai
impériumnak ezredéves emléke ragadja meg,
melynek hatalmas kiils6 rendjében, békéjében
az emberi szellem, értelem és képzelet feliil-
mulhatlan termékei megsziilettek.

Ki! ebb6} az apré tirsadalmi szerkezetek
zlirzavarabd) a mindenek folé emelkedd dllami
hatalom nyugodt rendjébe, békéjébe, hogy az
ember megtaldlja dnmagat, La sua semenza ...
virtu e conoscenza (Inferno. Canto 26. 118—
120. v.), vagyis jellegzetes erejének, értelmé-
nek zavartalan tevékenységét s a durva eré-
szak Osvényérd] az értelem, a jolét, az igaz-
sdgossdg, a szabadsig, egyszoval a civilitas,
a polgirosodas Utjaira Jépjen.
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Ez a civililas, a polgirosodds, mint neve is
mutatja, ugy latja Dante, csak az allamnak,
ennek az ellendllhatatlan hatalomnak srnyéka-
ban verhet gyotkeret.

Ertelmével, vagyis mint «esse aprebensivum
per intellectum possibilem» vilik ki az emberi
l1ét a tobbi létez8k sorabdl. Semmi mids Jétet
az emberin kiviil, se 2 magasabb-, se az alsébb-
rend(it, nem ijlletj értelem.

Am ahhoz, hogy az emberiség «potentia
intellectivar-ja a merd possibilitas-bod] ténnyé
valjon, aktudlis legyen, «in actum reduci possit»,
azaz értelmi szemlélédésig emelkedjék, amely-
b&l politikai cselekvés és miivészi alkotds egy-
arant tdpldlkoznak. Ehhez nem elég egy em-
ber, de a csalddok, az apré szomszédsigok
(viciniak), s6t a nagyszomszédsagok, vagyis a
varosok (civitas-ok), de még orsziagok (reg-
numok) sem.

Ehhez az emberi nem sokasiga kivintatik.

S valamint az egyes ember csak helytiilve,
nyugodtsiagban tehet szert okossigra és bol-
cseségre, azonképen az emberi nem is a béke
csendjében végezheti magasztos értelmi, szem-
1616d6, szinte isteninek mondhatd munkajat.

E munkija végzését s azzal foldi hivatasa
betoltését azonban csakis az altalanos vilagbéke
teszi lehetségessé. Ki adhatja meg nekiabékét?
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Feleletében Dante egészen a par excellence
bolesnek, a filozdfusnak tekintett Aristoteles
vardzsa alatt all.

A filoz6fus» pedig mondta (Ethika, VIII.
konyv, 11. fejezet): Kirdly csak az, aki meg
van magival elégedve és a javak tekintetében
a tdbbieket feliilmulja.

Minthogy az ilyen kirdly a maga részérd!
tsbbre épen nem szorul, nem is fogja on-
hasznat, hanem alattvaléinak elényét tekinteni.

Az onelégiiltség, autarchia, a monarchianak
csakugyan helyes jelz6je, ha az, mint Aristo-
teles tette, viszonylagos értelemben vétetik.

Dante heve, képzelete e viszonylagos &n-
elegiiltséget foltétlenné alakitotta. Gondolata-
ban ez Onelégiiltségig csak a vildg ura, az
emberiség egyetlen ura, monarchéja, a csaszar
juthat el, aki varosok, orszdgok, fejedelmek
fslstt 4ll; akinek birodalma hatdrtalan, mert
egyediil az 6cedn hatarolja; akinek semmiben
nincs hianya, nincs hdt, ami utan végyakoz-
zék. Vagy ahogy a Convivio-ban (Tr. 1V.
Cap. 4) mondja: Principe il quale tutto posse-
dendo e piu desiderare non possendo.

Mert ha tdobb orszig, tobb fejedelem van
a vildgon s azok némelyike kozodtt viszaly
tamad, igazsiagot kozottitk csak egy harmadik
tehet. Ez a harmadik pedig vagy a vilig
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monarchédja lehet, vagy nem ez. Ha nem ez,
nincs folottitk hatdsdga, poriiket ennélfogva
meg sem sziintetheti, ezt csak a mindenek-
fslstt hatalommal bird imperdtor teheti. Pedig
igazsigossag nélkiil el nem lehet az emberi-
ség, enélkiil nincs polgarosodds, «humana civi-
litas». S az igazsigossadg csak akkor lesz tel-
jes, ha a legjobb akarattal parosult legnagyobb
hatalom osztja. llyen hatalma a csaszarnak van.

Mert mi térit el az igazsigossigtél? Ha
kiszolgaltatéja valamiben hidnyt szenved, ami
utan vigyakoznia kell. Justitiae enim maxime
contrariatur cupijditas. (De Mon.lib. 1. e, 11.)

A Jegjobb akarat mindenkinek megadni,
ami igazsig szerint megilleti, mitsem ér egy-
magaban olyan hatalom nélkiil, amilyen az
emberiség vilagi legf6bb uranak, az egyetlen
monarchédnak, a csiaszarnak van.

De ennél az egész vilagot atfogd hatalmanal
fogva minden egyes emberi lény egyenld ko~
zel is 4all hozz4, mindenkit egyenlSen szeret,
nem gy, mint a kilonbéz8 falu-, varos-,
orszigbeliek, akik egymaskozt kiildnbséget
tesznek, egymistd] idegenkednek.

Az jgazsagossagon kivill az emberiség foldi
boldogsidga teljességéhez lsten legnagyobb
ajandéka is kivantatik, melyben ez embert
részesithette. Ez a szabadsag. Dante politika-
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jaban legmeglep8bb a szabadsagrol alkotott
gondolata.

Azt prébalja bizonyitani, hogy az emberi
nem szabadsagat is legjobban a vildg monar-
chija biztositja.

A szabadsag veleje ugyanis — és ijtt az
egyes egyén lebeg lelki szemei el6tt — az

akaratfolstti dontésben, itéletben rejlik, vagyis
a jo és rossz kozotti valasztasban.

Atugorva azutin a kdzségek, virosok, orszi-
gok szabadsaginak (igyét, az egész emberi
nem szabadsagira tér s ezt abbdl vezeti le,
hogy a vildg ura, imperitora, a csiszar szabad.

Szabad t. i. a filozé6fus szerint, aki itt Aquindi
Tamasnak is legf6bb tekintélye, quod sui causa
est (11. Lib. Sententiarum. Dist. 44. Quaest. ].
Art. 3) ami 8nmagéanak oka, vagy liber est qui
sui causa est, servus aulem est, quiid quod est,
alterius est (De Regimine principum 1. liber
cap. 1.) vagy szabad az, aki 8nmaginak oka,
szolga ellenben az, akinek mije masé.

A csdszir csakugyan szabad, mert semmi
més varostd), orszagtdl, néptSl nem fiigg,
mert dnmagaért, nem masnak kedvéért létezik,
dnmagdé, nem masé. (De Monarchia Liber,
I. cap. 12.) 1gy az emberi nem, ha egy ural-
kodd alatt 4ll, magéért, nem mdsért létezik.

Mivel pedig a vilag ura, a csdszdrra nézve
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egyaltalin nincs, vagy az 6sszes halandok ko-
z8tt legkevésbé van még valami, ami utan
vigyakodnia kellene, quum ergo Monarcha
nullam cupiditatis occasionem babere possit, vel
saltem minimam inter mortales (De Monarchia
Lib. 1. cap. 13.),a csaszar a legnagyobb mér-
tékben szereti az embereket és azon van, hogy
Sket jokk4, szabadda tegye.

Hisz érdekfolsttiségénél fogva a csészar
célja mas nem lehet, mint az, hogy az emberj
nemet rendeltetésére vezesse, a csaszar minister
omnium babendus est. (De Monarchia Liber,
l. cap. 12.) A csdsziar az emberi nem szolgi-
janak, az emberi nem java, szabadsiga bizto-
sitéjanak tekintend8, vagy Aquinéi Tamis
szerint a kiralyok magukat «non incongrue
subditorum servos appelant». (Liber Sentent.
I1. Distinctio XL1V. Quaestio. 1. Art. 3.)

Ellenben az egyes virosok, orszigok de-
mokraciaj, arisztokracidi, oligarchiai csak a
bennosk hatalomra verg&ddttek, nem az alatt-
valék javin dolgoznak.

Mintha Dante maga is visszarettenne a lét
végsd kategoriaibdl terminus mediusok koézbe-
rakdsa nélkiil emelt gondolat épiiletének ros-
katagsagato] !

Es legalabb egy iranyban hozziteszi. Nem
kell gondolni — igy sz6l — hogy a vilag
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uralkoddjatd] johetne egyenesen minden mu-
nicipiumnak legaprébb hatirozata, mert a
nemzeteknek, orszagoknak, varosoknak vannak
olyan sajatossagai, melyeket kitlonbdz6 torvé-
nyekkel szitkséges szabalyozni.

A csiszdr — mondja Dante — csak abban
kormianyozza az emberi nemet, ami annak
minden tagjit egyenlSen érinti és erre nézve
alkotott szabsllyal biztositja javat, békéjét.

Dante a vilagallam lehetetlenségét ekként
csak kiilsé oldalarél Jatja.

BelsS nehézségét az egyesek emberi, egyéni
szabadsaga tekintetében a csészar igazsigos-
saga 4ltal kikiiszobdltnek hiszi. Az egyes-
nek politikai szabadsiga f8]8sleges az érdekek
folott 4allo, igazsdgos, emberszeretd vilig-
monarcha imperiuméban. Koényvében nem is
emliti.

A politikai szabadsig klasszikus hé&seit,
Brutus-t és Cassius-t azonban a Divina Com-
medid-ban a pokol legfenekére helyezi és a
hiromsz4ji rémes Luciferrel, kinek harmadik
sz4jaba Iskarioti Judds-t adja, ugy zuzatja,
mint «a tilé a kendert». (Pokol, XXXIV,, 65.v.)

A szabadsig — mondotta Dante — midén
az ember fajlagos jellegét a lények vildgaban
megallapitotta, a Jegnagyobb ajindék, mely-
ben lsten az embert részesitette.
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Ervelése soran azonban egy embernek, a
csaszarnak foglalja le.

Elvi fejtegetéseit a vilagallam, a vilag egyed-
ura érdekében, végiil azzal az emberiség sor-
sat megvaltoztatd nagy térténeti ténnyel timo-
gatja, hogy Isten Fia akkor &lt6tt magira
testet, midén Augusztus csdszdr uralkoddsa
alatt az egyetemes monarchia teljes épségében
fennallott s az emberiség teljes békét élvezett,
midén szent P4l szerint az id6k teljessége
bekdvetkezett. S6t tdbbet tett Krisztus, el-
ismerte a csdszdr hatalmat, aldvetette magat
a csaszar dltal elrendelt népszamlélasnak, ala
helytartéja, Pildtus itéletének, amivel a rémai
birodalom jogos fennilldsdrdl tett tanusigot.

Az emberiséget magiban foglalo, legels6
kezdetei Ota lsten gondvisel6 hatalma, s6t
egyenes csodatetteivel timogatott rémai biro-
dalom jogos fennallasinak igazolisira forditja
ezutin Dante egész dialektikai és koltsi ere-
jét munkija egyharmadrészében.

Nem nyers er&vel, lelki nemességgel, erkdlcsi
fslénnyel gyézte le a rémai nép az egész
vilagot ¢és gyGzelmeit Isten itéletének kell
tekinteni. Nemcsak egyes emberek, — mondja
Dante — hanem egész népek is uralkodédsra
valé hajlammal, mésok ellenben inkibb az
engedelmességre és szolgasigra sziilettek...
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Ha ez igy van, akkor semmij kétség nem lehet
az irdnt, hogy a természet kiildn orszigot és
népet szént a vildg folott valé uralkodasra...
Hogy melyik volt ez az orszag és melyik ez
a nép... nyilvanvald, hogy Réma és polgiraj,
vagyis népe. (De Monarch. Lib., 1. cap. 7.)

Ez a rémai birodalom maig, Dante kordig,
jogosan fennall, ha monarchéjat nem is romaiak
s nem is rémaiak koziil valasztjak.

Mi vir ezek utin még elddntésre? Az a
legfébb kérdés, vajjon ennek a csdszarnak
hatalma (auctoritas), aki a vildgnak jogszerii
uralkodoja, egyenesen Istents] fiigg-e, vagy
pedig Istennek valamely helyettesét6], szol-
g4jato] ? Ez alatt — mondja — Péter utédjat
értem, aki a mennyorsziagnak val6sagos kulcs-
tartéja.

A romai pipanak és a romai csdszarnak, a
sacerdotiumnak és az jimperiumnak VII. Ger-
gely 6ta folyd elkeseredett harcédba szdl belé
Dante e kérdésre adott feleletével.

Eddigi részeiben bdlcselmi jellegli munksja
e felelet altal a X1V. szdzadelei aktudlis napi
politika publicisztikai irativd vialik. Mert a
kegyelemnek, a természetfdlottinek inkabb
belsé vildgdhoz tartozd egyhiznak és a ter-
mészetes észnek inkabb kiils6, vilagi tekinté-
lyére tamaszkodé 4llamnak, egy széval két
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szuverén hatalomnak talalkozasaval, egyiitt-
miiksdésitk lehet8ségével foglalkozik a meg-
oszthatatlan emberi élet rendezésére nézve.

Mivel pedig efféle lehetSségek az ids, a
pillanat, az adott helyzetek, er6k, sziikségletek
egyardnt jogos, de kiegyenlithetlen igényei
kSvetkeztében tirgyilagosan, dltalinos elvek-
kel meg nem hatirozhatok, természetszeriileg
inkabb megalkuvisok, expediensek, mint min-
denik fél lényegének megfelels megoldasok
keletkeznek, az egyhaz nyelvén szblva, ratione
temporum.

Az emberi élet oszthatlansiga, az adott id6-
beli helyzetek, eréviszonyok kovetkeztében igy
héritja az id6k 4rjaban — az 4llami hatalom
tehetetlensége a maga hivatisa betdltése koriil,
elmaradottsiga szellemileg az egyhiz mellett,
— utébbira az els6nek hatalmat.

Ha meg az egyhiz valami oknil fogva nem
bir természetfsldtti feladatdnak megfelelni,
vagy meghasonlds tamadt hit és ész kozodtt az
emberekben, az allam tesz foglaldsokat az egy-
haz lelki teriiletén. A két szuverén hatalom
elvileg vilagos hatalmi korére az jd6 mindig
rdveti arnyékat.

lly sz¢éls6 végletek nélkill is a két szuverén
hatalom érintkezése mindig nyujt surlédasra
okot s e megalkuvasok, kiegyezések, a hely-
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zetnek viltozé nyomisa alatt, az idék folya-
min igen eliiték lesznek. Hitcikkeinek val-
tozatlansdga mellett az egyhdz politikdja is
ratione temporum valtozik; 111. Ince, VIII.
Bonifac, XX11.}4nos politikajat mily iir valasztja
el XI11. Leoétsl.

Dante De Monarchisjanak stlypontjit meg-
jelenésekor a timadds képezte a papasig
hierokratikus politikja ellen. Eles dialektikaja
e vitaban elvesztette reank annyiban értékét,
amennyiben oly alapoknak elégtelenségét muto-
gatja, melyeknek ténybeli alapjit, igy a Donatio
Constantiniana-t, a Translatio Imperii-t Adorjan
alatt a torténelmi kritika rég megdodntotte.

Az éles publicisztikai csatdrozisbél Dante
annak a bdlcselmi érvének van ma is értéke,
hogy az egyhiz lényege nem egyéb, mint
maganak Krisztusnak élete, forma autem Eccle-
siae nibil aliud est, quam vita Cristi. (De
Monarchia Lib. J11. cap. 15.) Amely érv
azonos az egyhaznak Krisztus misztikus teste-
ként valé felfogasival. Ennélfogva e vilagnak
kormanyzasa (Regnum mortalitatis nostrae) az
egyhizra nem tartozik.

E nagy hatarvillongis alatti szellemi csata-
rozasbdl nekiink maradand6 igazsigul hagyta
Dante a vilagi létnek, benne a hit mellett az
észnek, a tarsadalomnak, allamnak az egyhiz
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mellett 8nalldsdgit s az ember természetfslstti
iidvdssége rendjére is szitkségességét s ebbdl
“folyé méltdsagit, Istentd] valé egyenes fiig-
gését,

Ez a De Monarchia nagy gondolata, melyet
végsS soraiban ugy fejez ki, hogy a pipa a
hit 4ltal, a csisziar a bdlcselet 4ltal vezesse az
embert az elsd az 6rdk, az utdbbi az idébeli
céljshoz.

Dante e gondolataval mégis a maga kordban
sem 4ll egyediil s e részben prioritis sem
illeti: a nagy Aquindi megel6zte id6ben, st
allaménak emberibb alapot ad, mint Dante,
aki, hogy az egyhiz hatalmit vildgi vonat-
kozisban ellenstilyozza, a csiszarsagnak félig
theokratikus jelleget ad tdbbi kodzt, midén a
hét valasztofejedelemrs]  4llftja, hogy azok
inkabb csak az isteni akarat kijelent&i, sem-
mint vélasztok.

Az dllamj szabadsig formiira nézve pedig
Aquinéi Tamas elfogulatlanabb. Monarchidkat,
arisztokratidkat, demokratidkat egyarant jogo-
soknak ismer el, de elitéli akirmelyiket, ha
zsarnokiva valik. Szakit szent Agostonnal,
akinek az allam a biin sziildtte s tanitja, hogy
ha 8ssziileink btinbe nem esnek is, az emberi
egylittm(ikddés szlikségessége hozta volna létre
az dllamot.
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Annak kévetelésével, hogy az dllam hatal-
miban, az allam minden tagjanak valamelyes
részének kell lenni (ut omnes aliquam partem
habeant in principatu. Summa 1. 2. q. CV.
a. 1.), majd megint a hatalom kiilénb6z8 nemei-
nek elemzése, az 4llami tényez6k megkiilon-
bdztetése 4ltal a tulajdonosoktdl, azoknak
csupan képviselékként (multitudinis vicem
gerentes) valo elismerésével, Aquindi Tamas-
nal a szabad 4llam képe miar képviseleti jelle-
gének kodrvonalaiban tiinik fel.

Es ¢ kepviseleti jellegének az 8r8k, a termé-
szeti, az emberi, az isteni tdrvény szembe-
allitasaval, a természet joginak egyetemessé-
gével megadja a jogi alapot, a tSrvényel6tti
egyenl8séget, mely nélkiil nincs képviseleti,
hanem csak er&szaki, patrimonialis vagy patri-
archalis allam. Allamgondolatinak ezekkel az
alapelveivel pedig Aquinéi Tamas, a hit épsé-
gének biztositisit kivéve, a tarsadalomban is
szabad leveg6t nyit.

Dante gondolata, mely az egyhaznak ¢és hit-
nek egyfel6l, az 4llamnak és észnek a masik
félen egymais irdanti 6ndllésagaban hegyez&dik,
egy végsd kérdéshez vezet. — Mi lesz, ha a
két 6nallé hatalom ellenkezd iranyban halad?

Maga Dante mondja azonban, hogy a csi-
szar fliggetlenségét a papatol, non sic stricte
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recipienda est. Nem szabad abban a szoros érte-
lemben venni, mintha a csdszar semmi tekin-
tetben sem volna a rémaij papanak alarendelve.

Hogyan, mi tekintetben legyen h4t neki
alarendelve ?

Az egész munka, Dante 4ltal el&térbehelye-
zett céljanak helyessége, erre vonatkozo érvelé-
sének meggy8z8 ereje fiigg a felelettd), melyet
erre Dante 4d. A néhiny soros felelet azon-
ban, mellyel a De Monarchia zirédik, letdri
az ¢élét a munka céljanak, megingatja érveinek
erejét. Hacsak fo] nem tessziik, hogy Dante
feleletében valami tudatalatti lelkiers dolgozik.

Mit felel ugyanis Dante? Szészerint idé-
zem Balanyi Gydrgy magyarftasabsl. Mind-
dssze ennyit: «Hiszen a mulandé foldi bol-
dogsiag bizonyos értelemben mégis csak az
orok boldogsdgra van iranyozva. Ezért a csi-
szdrnak azzal a tisztelettel kell viseltetni Péter
utddja irant, mellyel az els@sziilstt fit adds
atyjanak. Akkor aztin az atyai kegyesség
fényétSl elontve anndl erSteljesebben ontja
sugarait a foldkerekségre, melynek ¢lére egye-
diil 4llitotta &t, aki irdnyozéja minden kiils6
torténésnek». Az omnium spiritualium et tempo-
ralium gubernator.

A hit vagy ész szavai-e e zard sorok ? Nyil-
van egyiké sem. Mié hiat? A csiszér olyan
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reverentiaval legyen a papairant, mintamilyen-
nel az elsdsziildtt az atyanak tartozik. Mi ez
més, mint pietds? A pietids pedig se nem hit,
se nem ész, hanem, mint mar Cicero latta, azon
erény, mely az egy vérb6l szdrmazdk irdnti
természetes reverentidt, cultus-t jelent.

Ez volt Dante koriban is az értelme.
Aquindi Tamiés is igy értette, aki szerint az
«quaedam protestatio caritatis, quam quis babet
ad parentes et patriam», vagyis a sziilék, a haza
iranti szeretet megnyilvanulasa, a haza irinti
szereteté, névszerint amennyiben azokra vonat-
kozik, akiknek egy sziil6fsldje van, «qui com-
municant in natali soloy.

Dantenak e megoldasa szétszakijtja a vég-
telen syllogizmusok lincdnak utolsé szemét
s rejtélyessé teszi igazi gondolatat.

Aquinéi Tamés megnyugtatébban oldja meg
a spirituale és temporale, az egyhiz és allam
téle is kovetelt onallosagat.

Nem szabad e részben a «Liber Sententiarum»
miasodik kdnyvének commentirjira,* sem a

¥ Expositio Textusiban a 4. pont alatt: «Potestas
spiritualis est altior quam saecularis. Si ergo majori pofe-
stati magis est obediendum, praelatus spiritualis semper absol-
vere polerit a praeceplo potestatis saecularisy. Erre mondja
Aquinéi Tamias «quod est falsumy, mivel «potestas spiri-
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«De Regimine principumra»* hivatkozni, mert
¢ helyek irdnt alapos kétség lehet, vajjon csak
a papai 4llamra vonatkoznak-e, ahol a pipa
cutriusque potestatis apicem tenet», vagy az
egész emberiségre, anndl inkibb nem, mert
¢ helyek inkdbb mellékesen odavetett nyilat-
kozatok. Ahol Aquinéi Tamids elvileg, nagy
rendszerébe illesztve tirgyalja a két hatalom

tualis et saecularis utraque deducitur a polestate divinay :
et ideo in tantum saecularis potestas est sub spirituale,
in quantum est ei a Deo supposita, scilicet in his quae
ad salutem pertinent: et ideo in his magis est obie-
diendum potestati spirituali quam saeculari. In his autem
quae ad bonum civile pertinent, est magis obediendum
potestati saeculari secundum illud. Matth. XXI1. 21. Nisi
forte potestati spirituali etiam saecularis potestas conjungatur.
sicut in Papa, qui ulriusque polestatis apicem lenet, scilicet
spiritualis et saecularis : hoc illo disponente qui est Rex et
Sacerdos in aeternum, secundum ordinem Melchisedech,
Rex regum et Dominus dominantium, cujus potestas non
auferetur et regnum non corrumpetur in saecula saeculo-
rum.» (Dist. XLIV. Quaest. 11.)

* Unde in lege Christi Reges debent sacerdotibus sub
esse. Propter quod mirabiliter ex divina providentia fac-
tum est, ut in Romana urbe, quam Deus praeviderat
christiani populi principalem sedem futuram, hic mos
paulatim inolesceret, ut civitatum Rectores sacerdotibus
subjacerent. (Liber, 1. Cap. XIV.)
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viszonyat, az egyhdznak nem joghatosagi fel-
sGbbségnél fogva tulajdonitja az dllamfé Je-
tételét, hanem hitbeli 6nallésiagra tdmaszkodva
allitja a kikdzositésjogat, melynek hitbeli termé-
szetes kovetkezése az alattvalok hiiségi eskiijé-
nek onként ért6d6 megsziinése.

Az egyhiz ¢és allam az isteni vildgrendben
az 6 gondolata szerint ép oly kevéssé allanak
ellentétben, mint hit és ész. A hit nem ész-
ellenes, ‘de ¢észfslotti, igy oldédik meg nila
kiils6 jogi folény nélkiil is egyhdz és allam
viszonya a hivék lelki csatlakozdsa altal.

Dante ellenben kénytelen a gyermeki szere-
tethez, a kegyelethez menckiilni, hogy a papa
és a vildg ura, a csiszar egytittmiikddését el-
képzelhetévé tegye. A megittasodott Noe jo
fiainak pietdsat reméli tdle.

Az egyéni Jélek problémijanak hatalmas kol-
t6i megfejtSje, a poema sacro iréja a De Mon-
archiaban, mi nem birunk mds magyardzatra
jutni, visszaesik a poginy nemzeti gondolatba.
Csaszirja nem a békéért, nem egyediil az em-
beri polgirosodésért kell neki, hanem hogy a
civilisatio magas fokén 4116 ltalia egyhazi és
vilagi fejével uralkodjék a foldon.

Mint a vilaguralomra t8r& pogany népek,
a rémai is lenézte, barbarnak tekintette a mas
népbelit s a vildgbékét, a vilaguralmat rémai
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békének, rémai uralomnak értette. Ilyen tudat-
alatti érzés gy litszik a végsé kulcsa
Dante De Monarchigjdnak. ldézett szavai:
<hogy a természet kiildn orszigot és népet
szant a vilag folott valé uralkodasra..., hogy
az a nép nyilvanvaléan Roéma és polgirai,
vagyis népe», nemkiilénben a rémai uralom
jogfolytonossidginak minden dron valé bizonyi-
tasa Dante idejéig, a belényugvas a csdszar
absolut hatalmaba, a tdbbi népek kicsinylése
alig engednek més magyarazatot.

Lord Bryce szerint (The holy roman empire.
London, 1V. edit. 264. 1) VIl. Henrikkel
1313~-ban végzédik Olaszorszigban a rémaij
szent birodalom. Dante De Monarchisja, mely
annak profécidgja akart lenni, megiriasakor sir-
irata lett.

Mégis nem t8bb-e, nem mis-e? Az isten-
filtsig magaslatiig emelt keresztény emberi
lényegbd] akkor mir sokféleképen egyéniesiild
keresztény nemzetek szdrmaznak.

De nem ennek, az akkor kialakuléban lévé
keresztény nemzeti érzésnek, hanem vele szem-
ben a mias népeket barbirszamba vevd, vilag-
impériumra tor8 poginy nemzeti érzés fol-
tamadasinak Ontudatlan, letompitott hangt
riaddja Dante De Monarchisja.

Az egyetemes emberi értelemnek, mint az
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emberi 1ét legf8bb fajlagos képességének ma-
gasztalasabo] indul ugyan ki. (1. kényyv, 3. fej.)
Ezzel az erével, mely az embert «kevéssé
teszi kisebbé az angyaloknal: kezdi Dante a
Convivio-t is s lelkesedik az emberi eszméért,
a bumana civilitasért ugy ebben, mint a Mon-
archidban megszakitas nélkiil.

Ha azonban figyelmesen hallgatjuk, az érte-
lemnek, észnek ezt a magasztalasat és a hozza
nélkiilszhetlen, kiizdelemnélkiili vilagbéke di-
csGitését mintha egy mis ellenhang nyomnia
el. Nem Qoethe drékérvényl szavira: «Nur
der verdient sich Freiheit wie das Leben, der
tiglich sie erobern muss». Nem az e szavakra
lelkiinkben tamadé kétely ellenhangja ez. Nem
is onérzetiink folkialtdsa a lealdzd, mert az
absolut hatalm csiszdron megfordulé, sza-
badsagnélkiili béke és boldogsig ellen.

A De Monarchia sajat alaphangja ez! Az
Isten masodik valasztott népének, a rémainak,
a vildg urdnak, az aeferna Roma-nak, tehat
Dante ltaliajanak és vilaguralmanak apotheo-
sisa ez az alaphang, ez, mi ugy halljuk, a
Dante riadéjanak vezérmotivuma.

A keresztény koltészet fejedelme, az egyéni
lélek problémijanak halhatatlan keresztény
kslt6i megfejtéje, nem bir az allam, a nem-
zetlélek problémajaval. Sem a hitben, sem az
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észben nem talal hozza megoldist, csak a vér-
beli kapcsokbdl fakadd pietdsban. Hiszen az
uralomra, az impériumra valé igényt s a masik
nép szolgasagat vérbeli, sziiletési alapra helyezi.
A nagy keresztény az iallamban, a nemzetek
viszonysdban akaratlanul, 6ntudatlanul pogany
gondolat hirdet&jévé vilik, midén az emberi-
séget egy nemzetben véli képviseltnek s a
tobbit ez ald vetettnek.

A politikus Dante a kolt6 Dantenak messze
mogdtte marad. Az emberi szellem vilagat, az
intellectus speculativus-t, két tajra osztotta maga
Dante. (De Mon. . kényv, 3. fej.) Amint az
nem csupdn az 4ltalanossiagokra, hanem a rész-
legesekre is kiterjeszti miikddését, melynek
célja agere atque facere. Az elsé az agibilidk-
nak, az erds akarat tetteinek, a politikinak
vilagtidja, a midsikon a factibilidk, a miivészi
alkotasok légies, végesség folé emel para-
dicsomkertje teriil el. Itt fejedelem Dante,
amott a nagy Aquinéi mellett, ki tisztin litja
az Ujkori allamot, amott csak az Utdpia szer-
z8ségének prioritasa illeti.

Az absolut vilagmonarchia személyén nyugvéd
vilagb¢ke ez Utdpidja, mely az 4llam, az ész
dnallosiaganak megéllapitdsiban méar nem az,
st nagy vivmany, poginy nemzeti 6sztdne
mellett js, a keresztény gondolat 4tfogd, egye-
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temes erejének sziildtte nem kevésbbé, mint
Aquinéi Tamisnak ily atavista elemtS] ment,
tisztult, a szabadsigot felsleld dllambolcse-
lete. De bijzonyara mutatja mind a kett6 e hithi
kornak teljes elfogulatlansidgat vilagi tigyek-
ben, belekapcsolédasit a gordg bolcselet, az
antik vildg nagy szellemi el6zményeibe.

Ezekbdl taplilkozott a zsarnok V111. Hen-
rik angol kiraly 4ltal allhatatos hitéért vér-
padra kitldstt, a viligi dolgokban teljes elfo-
gulatlansiagat meg6rz6 Morus Tamas, aki két-
szaz évvel Dante utan, de teljes tudatossiggal
megrajzolta és sajit nevén nevezte is: De
optimo statu reipublicae in nova insula Utopiae,
a tarsadalomnak egy kivanatos, de még csak
«Sehonngban» 1étezd berendezését.

Az ajkori 4llam gondolata miar élt a kdzép-
kor e nagy szellemeinek mtiveikbe dntott lel-
kében, amint élt egyes 4llamok keresztény
alapelveiben és alkotmanyos intézményeiben.
A vallasi harcok a XVI. és XVII. szdazadban
akasztottdk meg és lassitottak kialakul4sat.

De nemcsak ezek. Maga a vilagmonarchia
gondolata azzal a csdkkent erejével is, melyet
a német-rédmaj szent birodalomban, majd az
osztrak csiszirsagban tényleg mutatott — nem
is szoélva Napoleon epizddszer(i csiszarsiga-
16l —, sulyosan nehezedett egész Eurédpira,
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mirajtunk kezdve keletfel6] a szélsé nyugatig,
az Eszaki-tengert8] a Kozép-tenger sziciliai
csticsaig utjat allta a modern 4llamalakulasnak,
ugyhogy ez csak a XV111. szdzad végén meg-
indulé s napjainkig nyalé vilagforradalmak
utjén tudott véghezmenni.
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A DIVINA CoMMmenIA
THEOLOGIAI INSPIRACIONA

SCHUMZE ANTHALTOL,






ANTE HALALA hatszazados
¢évfordulojanak tinnepségei
jobbéra lezajlottak. Egymas-

utan alusznak ki a maglya-

tiizek, melyeket nemzetek és egye-
sek, iranyok és koziiletek minden kindl-
kozo torténeti alkalomkor ritka egyetemes-
séggel és allhatatossaggal gyujtanak a kolték
szentjének; és nemsokara jo ideig ismét csak
a hii kegyelet mécsesei mutatjadk meg a mé-
lyebb kultarértékek éjszaksjat virrasztdnak,
hol é] Dante szelleme az linneplés divatjan tul és
hol élnek emberek Dante szellemébd] a kiils6-
séges iinneplés fdlszinén s hatarain tul. Vaj-
jon a valasztottak e Dante-~i kultuszk8z8ssé-
gébe belép-e a magyar géniusz is? Hagyoma-
nyos szalmatiiziink Jangjait nem sajnaltuk
attol, aki belesuttogta a szazadokba a «beata

Ungheria-t» ; maradt-e elszantsagunk az tinnep-

telenség ¢jjelén 4t Jegalabb egy hii pasztor-

. tlizet apolni emlékére?

Rankférni ugyancsak rankférne! Jgaz, a
magyar Dante-iinneplésben elhangzott ez a
kijelentés is: «Dantenak... oktaté szava nem
jutott el hozzank; nem is vagyunk raszorulva»
(Radé: Dante; Olesé k. p. 79). Ez a folfogas
persze a szerz$jét nem tartotta vissza attdl,
hogy most a Divina Commedia egy uj for-



ditasival ne kezdje boldogitani azt a magyart,
aki Dante tanulsigaira nincs raszorulva. De
talain az effélék is beletartoznak a «Fortuna
di Dante» csodalatos fejezetébe! Mi pedig
borongva néziink végig a magyar ugaron és
kérdezzitk: Csakugyan annyira b&viben vol-
nank annak az 4hitatos lelkiiletnek, melynek
mélységeiben tudnak csak megteremni egy
nemzeti Ujjasziiletés er8i? Csakugyan kozém-
bdsen nézhetjiik-e, mint kanyarodik el hazank
hatirai mellett a Dante-i szellem termékenyité
kirdlyi folyama és még kisérletet sem kell
tenniink, hogy legaldbb egy patakjit biztosit-
suk a honi avar szdmdra? Avagy ez az élet-
halal tusdjaban is az 4ldozatos kozszellem
utjaira oly nehezen terelheté nemzet csak-
ugyan oly kdnnyen ellehetne amaz idealizmus-
nemzd katholikum nélkiil, mely Dantebél a
folil nem mult mtivészet ellendllhatatlan nyel-
vén és egy paratlan egyéniség erejével szdl?
Mair akkor kiildnb liténak bizonyult Arany
Janos, mikor ott allt Dante vizeinek mélysége
folstt.

... A lélek érzi, hogy az drvény vonja,
S a gondolat elvész csodids sejtelemben,
Nem ismert vilagnak érezi nyomssat,
Rettegd &Srdmnek elragadja kéje,

A levidthinnak hallja hinykéddsit. ..
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Az Ur lelke teriilt a viznek fsléje.

... Evezred hanyatlik, évezred kel djra,
Mig egy foldi dlom e viligba téved,
Hogy a hitlen ember imidni tanulja

A k8d oszlopaban rejlé lstenséget.

Igen, ez Dante kiildetése a nemzet lelki
Ujjasziiletését munkalni hivatott magyarokhoz;
hierophantes 6, szent titkok avatott hirndke —
theologus a miivész erejében.

Theologus!...

Mi a theologus?

A theologus mint Rhodus kolosszusa két
parton veti meg alabat, a hitnek és a tud4snak
partjin és ebben az alldsiban magasra emeli
vilagité szodvétnekét az életarral kiizd6 embe-
rek szdmidra. Tuddsok kdzt jar a tuddsnak szor-
galmaval, lelkiismeretességével és alapossigi-
val s gondoskodik réla, hogy a hit nemes urné;jé-
nek ne kelljen szégyenkeznie a «donne gentili»
tarsasagaban. Képviseli és védi a hitnek polgar-
jogit az észigények kdztarsasagaban és biztositja
a hit ¢és a hitélet szamira a tudis ald4sait, mert
ne tagadjuk, van ilyen: Folfod részleteket és
rejtett vonatkoz4sokat a hit orszdgiban, melyek
fslott az avatatlannak tekintete kdnnyen elsiklik;
meglitja és meglattatja a hitigazsdgok tdrténeti
és bolcseleti, természeti és természetfdlotti be-
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gyokérzéseit, elméleti és gyakorlati kidgaza-
sait... De ott 3ll a hivek kozt is; shitatos
tekintete a kinyilatkoztatds egén csiing, 4mulé
lelke eltelik Isten titkaival és 6va marad a vilagi
tudoményossiag ellaposodisaitél; feje a misz-
tikus Krisztus keblén pihen és szive 6va marad
a kiszaradastd] és meddévévalastdl. Az igazi
theologus valdban hierophantes ; minden szava-
bol kicseng a hit fogyhatatlan ifjisiga és a
tudis agg bodlcsesége.

Hogy Dante nem egyszeriien k6lt8, hanem
theologus, kortarsaitél kiindulé szakadatlan
bagyomdny meggy5z6dése. A veronaiak ma is
dhitattal mutatjadk a Santa Elena sz6székét,
honnan a kolté a kor szokasa szerint stilyos
theologiai kérdésekrs] vitatkozott. Boccaccio,
elsd dllasbeli értelmezGje theologus koltéként
iinnepli. Mtiveinek egyszer(i elolvasasa igazolja
Giovanni del Virgilio-nak ismert sivirat-tervét:
«Theologus Dantes, nullius dogmatis expers».
Sitt allapitsuk meg mindjart a Flacius lllyricus-
tél H. St. Chamberlain-ig (Grundlagen d.
X1X. Jahrh. 118 p. 739) tjra meg Gjra fol-
bukkané protestins er&lkddésse]l szemben:
Valéjdban nincs egyetlen szdmottevd tan, mely-
ben Dante eltérne a katholikus 4lldsponttd],
Ezt ma komoly protestians kutaték js fonn-
tartds nélkiil elismerik és igazat adnak Péterfy-
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nek: «Ha Dante 4lmodott volna olyan ember-
r8], mint Luther, bizonyosan Lucifer fogai
kozé dobja» (O. M. 11. 316). De nem ezért
theologus 6 a kslt6k kozott.

frt tudss értekezéseket, koztitk a monarchis-
r6]l, mély és merész theologiai és bolcseleti
okfejtéssel, melyek olvastira némi ddbbenettel
gondolunk arra, hogy a Vita Nuova ligy
canzone-inek dalosa abban a veszedelemben
forgott, hogy a legkeményebb koponysju és
legksrmdnfontabb skolasztikusok élére keriil-
jon. De ismét nem ez az, amiért 6t theologus
ksltének akarom {innepelni. Hisz igaz, Dante
mint tudés is megallta volna helyét: és mi
tagadds benne, 6 maga nem kevéssé volt biiszke
a tudomdnyira. De a szdzadok hédolata a
koltének sz6l. Raffael az u. n. Disputiban
theologusok kozt 4d neki helyt, Szent Tamais
¢s Szent Bonaventura mellett, de nem felejti
le réla a babérkoszortit. A térténelmi halhatat-
lansag kapujit a Divina Commedia nyitotta
meg Dante sziamdra; és én azt kérdezem:
A Divina Commedidban hogyan érvényesiil a
theologus?

Divina Commedia ¢és theologia! Nem egy
Dante-olvasd, s6t Dante-tiszteld folséhajt és
elégikusan rabélint. Eszébe jutnak azok a
sulyos bolcseleti és theologiai fejtegetéseh, melyek
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kiilonosen a Paradisoban terjedeznek félel-
mes ardnyokban, keseritik nem egy olvasénak
¢élvezetét és a «kozépkori zagyva tudikossig»
merész itéletére késztették a font idézett kitlo-
n8ds Dante-iinnepl6t (p. 10 kk.). De, kérdem,
miért ép a theologidra kell itt vetni? Mennyi-
vel élvezetesebbek pl. az ugyancsak sfirtin
besz&tt csillagaszati id6meghatirozasok ? Nem
mondom, hogy ezek a spekuliaciék mindenben
javdra valnak a koltSi hatisnak; de mégsem
mernék palcat térni a kolts fslstt. Itt Dante
mindenesetre megfizette a kortirs adojit és a
szellemek fejedelme fejedelmileg fizetett! De
ezek egyben megadjak, hogy tigy mondjam,
az emberi t4vlatokat ¢és emberi szinezést,
arnyékolast; nélkiilok a koltd id6- és ember-
fslotti nagysagaban gy surranna 4t a foldi
téreken, mint egy masodik Péter Schlehmil,
kinek az 6rddg elvitte az arnyékat. Tovibba ne
felejtsiik, ezekve nézve is fénnall Fraticelli
megallapitdsa: A Divina Commediaban nincs
négy sor egymasutin, melyekben ne volna
valami feltiin6 kolt8i szépség (ap. Kraus: Dante
p. 239). Végiill: Ep ezek a spekulicidck kéz-
zelfoghatéan mutatjak, mennyire komolyan
veszi Dante az 6 mésvilagit, mely annyi
problémdt ad f8] neki; és ez nem kis mérték-
ben hozzdjarul a ndla méltan megcsodalt koltsi
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valészertliség biztositasahoz. Az is bizonyos,
nagyszer(i dogmatikat lehetne Osszeallitani a
Divina Commedia terzindibd), mint azt meg-
tette Hettinger (Die gottl. Komodie2 p. 331 —
510). De ismét nem ez az, amiért én Dantét
theologus koltének mondom. Mélyebbrs] j&
¢és mélyebbre megy nila a theologiai inspiracio.

Teh4t azok jarnak taldn j& nyomon, akik a
Divina Commedidban hatalmas tanfts allegéridt
latnak ? Mintha maga a ko6lt6 is erre az utra
terelne benniinket: «Ti, kiknek helyén van az
eszetek, bamuljatok a tanitast, mely meghuzodik
a kitllonds versek leple alatt» (Inf. 9o, _,; cf.
Purg. 8, ,). Ez a rejtett tanitéas, az «angyalok
kenyere» (Par. 2,) — a hittudominy (igy
A. Viel: Revue Thomiste 1909. p. 637 kk.).
Akik azt mondjsk, hogy Beatrice a kegyelem
vagy Egyhaz, vagy isteni bolcseség, vagy
egyenest a theologia jelképe, mind ebbe a
tdborba tartoznak. lgy a Divina Commedia
egy Summa theologica zeng6 versben és kedves
allegoria szlizies fatyolaban.

De én azt mondom: Ha a theologus Dante
csak ezen a hidon 4t volna megmenthetd,
nem haboznim ezt a hidat kénnyes szemmel
ugyan, de nem remegd kézzel folgyujtani.
Teljes tisztelet az allegoridnak! De az allego-
rizalast a koltészet, vagy épen a katholikus kol-
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tészet tetéfokanak iinnepelni nem lehet. Ellen-
kez6leg : egészséges izlés csak az elvont gon-
dolkodds és az alakitasra t6r6 mivészet kozt
imbolygé vértelen, felemds terméket tud latni
benne; és Dante 6rd6k nagysigat ép abban
csodilja, hogy géniusza kirdlyi sasként egy
szarnycsapassal a kor irodalmi kotdttségébsl,
a tanité allegéria és az elmosédott vizié lapé-
lyaibé! biztos répiiléssel folemelkedik a tiszta
miivészet régidiba. Ne tévesszen meg, hogy
Dantenak is megvolt a maga hermeneutikai
és esztétikai elmélete, mely az allegdrisért
lelkesedett (l. ktil. Convivio 11. 1. és Vita
N. 25). A kolt6 Dante hasonlithatatlanul
nagyobb, mint az esztétikus; a Divina Com-
media mivészi értéke messze kindtt Dante
esztétikajinak kereteibdl; az esztétikus kora-
nak gyermeke, a k&!té minden idék géniusza.

A Divina Commedia helyes értése és koltsi
értékének zavartalan méltatasa érdekében, ugy
tetszik, ideje volna végre szakitani azzal az
iskol4s esztetizaldssal, mely a Divina Commedia
kulcsdt egy-egy allegéria, nevezetesen Beatrice
megfejtésében akarja megtaldlni. Annak a kél-
teménynek, melyhez ég és fold nyujtott segits
kezet (Par. 25,), nincs vardzskulcsa; annak a
szamira nem n&tt az a mesebeli vérrel har-
matozé vasfi, melynek érintésére fdlpattan
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minden zira. Azaz mégis van! Az a csodila-
tos Dante-i egyéniség, mely mély tavan tiikréz
eget és foldet, jelen- és masvilagot, multat és
jovot, tudominyt és szerelmeket, de nemcsak
titkrdz, hanem hatalmas szenvedelmeinek ko-
héjaban sajat letdrdlhetetlen zomancival von
be — ez az egyéniség megmagyarizza a Divina
Commediat. De 8t magat mi magyariazza meg?
A Divina Commedia kulcsa Dante egyéni-
sége; de — békiiljiink meg a ténnyel —, ennek
az egyéniségnek nincs mas kulcsa, mint 6 maga,

Esezazén tételem: Annaka Dante-i egyéni-
ségnek egyik komponense, még pedig nem
hajszil-, hanem f&ere, tehit a Divina Comme-
dianak is mint mivészi alkotasnak egyik f6-
forrasa Dante, a theologus. Emeljétek ki Dante-
bdl a theologust és a vilag szegényebb lesz
— nem nehiny skolasztikus értekezéssel, nem
nehiny jelent6sebb tanité és lirai kolte-
ménnyel (ezeket megirtik volna mdsok); nem
nehiny eredeti theologiai vagy bdlcselé gon-
dolattal — ne altassuk magunkat, Dante nem
mint gondolkodé gazdagitotta a vilag kultu-
rajat, hanem mint mfivész, nem azzal, amit
mondott, hanem ahogyan mondotta; hanem
szegényebb volna épen a Divina Commedis-
val. Vagyis: Ami mdvészileg halbatatlan a
Divina Commedidban, az nem kizdrélag ugyan,
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de lényegesen a katholikus theologidgtol van in-
spirdlva. lgy akarom precizirozni, amit egy
szdzadja mondott Schelling: «A szentek szent-
jében, hol vallas és koltészet frigyre 1ép, ott
all Dante a f&pap és folavatja az egész modern
miivészetet a rendeltetése szamdra» (ap. Het-
tinger p. 68).

Bizonyitok.

A kolté értéke azon fordul, mit mond és
hogyan mondja. A Divina Commedidnak tehat
mind koncepcidjdn, mind alakitisdn meg kell
mutatni a theologiai inspiraciot,

A Divina Commedidban kifejez6d8 mavészi
alapgondolatot illetSleg eléggé el van ismerve,
hogy témidja az ember, rosszra hazé termé-
szetével és magasra tSr8 szenvedelmével, az
emberi rabsig és szabadulds, a haldl és az
élet ttja. Mar most az irodalomtSrténet bi-
zonysig 14, hogy az ilyen egyetemes targyu
koltéi alkotasok — gondolok itt a J6b bibliai
kdnyvére, a Parsifalra, Faustra, az Ember
tragédidjira — valldsi, s6t theologiai bealli-
tisban kezelik targyukat. S ez nem is lehet
maskép. Az az emberi é¢let, mely nincs be-
allitva a végtelen tavlataiba, tdrpévé torzul;
az a fold, mely folott nem domborul ég,
hijjaval van az atmoszférianak és azoknak az
¢éltet6 erSknek, melyek a meteorologiai ma-
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gassagokban sziiletnek meg. Az embert tir-
gyazé nagy koltemények legtobbjében azon-

ban — ide vehetném a két nagy protestins
eposzt, Milton Elveszett paradicsomit és
Klopstock Messiasait — a valldsi elem csak

mint betét szerepel, s&t olykor csak mint
miivészi potlék, mint Goethe a Faust befeje-
zését illet6leg maga elismeri: «Kolt6i inten-
cidmnak joétékonyan korlitozé formit és szi-
lardsagot akartam adni az élesen kdrvonalazott
egyhazi alakok és eszmék 4ltal». Erre helye-
sen jegyzi meg Willmann: «A kereszténység
elvégre nem hajotérdtt poétsk mentSdeszkéja.
Ha Goethe, miként az 8 Mefistdja, «kiilonds
utakon elsomforddlt a kereszt mellett» kol-
teménye egész folyamidn, a végén is békeé-
ben kellett volna hagynia. Avagy azt mond-
juk: kitelt a bolcsesége, és a biiszke poginy
miivészi zavaraban mégis kénytelen az egyhiz
ajtajan kopogtatni? Legaldbb ne a sekrestye
ajtajan kopogtatott volna kis diszletért!» (Aus
Horsaal und Schulstube p. 143). Nem igy
Dante! Az & talaja és leveg6je a katholikum,
neki csontjaba és velejébe ment a dolgoknak
theologiai nézése és ebbdl nétt ki koltemé-
nyének gondolata. O t.i. masvilagi utazasként
illitja be a targydt; és ez az eszchatalogiai
bedllitds nemcsak valldsi, hanem egyenest theo-
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logiai kutfébsl vezeti le a koltemény élet-
aramaijt.

Csak tessék meggondolni: Ami a fsldén
mozgat szivet és elmét, egyest és kdzosséget,
illamot ¢és egyhdzat, multat és jelent, azt a
keresztény masvildag harom orszagdnak nem-
csak szineibe mirtani, hanem mindenestiil oda
atitltetni, a jelen vilag drimsjat a maésvilag
torvényei és kifejletei szerint eljatszani... Ez
ugyan elsésorban a kovetkezetes hivének biz-
tos fogdsa, aki tudja, hogy a végkifejlédés
adja minden fsldi dolognak csalhatatlan mérs-
vesszejét; ami vajudik és alakul, sziiletik és
kiizkdd, annak legbels& mivoltit és értékét
foltarja a vég —— buta sz6 a madachi Adam-
nak és a goethe-i Mefistonak szemében, de
bolcseség kulcsa egy Aristoteles teleologiai
vilagnézetének talajin és még inkdbb a kinyi-
latkoztatds eszchatologidjanak vildganal. A hivé
Dante biztos 1épéssel odaill az sroklét szikla-
parkédnyara, ahonnan velSkig hatol a lét egész
birodalm4t fitrkész6 tekintete. Egyben azon-
ban hatalmas theologiai 6nérzetrdl és maga-
bizasr6) tesz tanusigot. Mennyi részletes tér-
téneti tudas és érzék kell csak ahhoz, hogy
valaki pl. egy XI1l. sz4zadi németalfsldi falu-
ban lejatsz6d6 torténetkét irjon meg! Mennyi
mathematikai részlettudds ¢és tehetség kell
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ahhoz, hogy valaki a Bolyaj-féle gémbhirom-
szogtant alkossa meg! Mennyi theologiai rész-
lettudas, érzék, leleményesség, az elvek kovet-
kezményeit és alkalmazdsait biztosito termé-
kenység kell ahhoz, hogy valaki a masvilagban
helyezze el a jelenviligot egyetemes idedljai-
val és egyéni sokszeriiségével; abban a vilig-
ban, melyet halandé szem nem Jitott, mely-
nek hangjat fiil nem hallotta, hol a kinyilat-
koztatisnak néhiny gyér sugaran kiviil csak
a bizton jaré theologiai iskoldzottsag és biztos
fogastt érzék és spekulativ tehetség igazit el!
A Divina Commedia leggydkerében tehat
theologiailag van inspirdlva ¢s teljes theologiai
képzettséget és tehetséget tételez f5]l. Theo-
logiailag iskolazatlan és tehetetlen elme el
sem merheti gondolni a Divina Commedia
alapgondolatit.

Ez a theologiai csira gazdag organizmusba
bontakozik a Divina Commedia koncepcidjdnak
honkretizdldsdban (A) és mivészi hialakuldsd-
ban (B).

A) A Divina Commedia vezérgondolata:
az ember-mozgaté nagy kérdések és foladatok
eszchatologiai beallitasa két arculatot mutat:

1. Dante nem mint kivancsi utas vagy szel-
lemidézs szall le az alvilagba, miként Odysseus
vagy Aeneas; hanem mint biinds, aki magéban
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hordja a pokiot, a bfinre késztetd csirakat, és
csak ugy fog toliikk szabadulni, ha kifejlédésiik
minden mozzanatiban végig élte; nem azzal,
hogy maga is végig szenvedi a karhozat Isten-
tavolat, hogy biint-b{inre halmoz, hanem csak
azaltal, hogy az IstentS] valé eltavolodasnak
minden formajat és fokat legvégsd kovetkez-
ményeiben is meglatja, a tudat mélyén 4téli,
a pokolnak benne is meglevé csirait kimélet-
Jeniil folfsdi magaban, és a meglatott és meg~
utalt kirhozattal egyitt elveti. Miutan legy&zte
a karhozatot, fokonkint féljebb emelkedik a
lelki tisztulds lajtorjajan, immar nem merSben
szem)élettel, hanem aktiv részvétte] : faradsig-
gal kiizdi f6] magat a tisztulds hegyének me-
redekein, kdzben ismételten kénytelen dlom-
ban keresni er6t, az érzékiséget kiégets tiiz-
falon borzongva t&vi at magit és keserves
btinvallom4sra fakad Beatrice szine el6tt. lgy
folkésziilve — puro e disposto a salire alle
stelle — égrél-égre hag; mindeniitt haldlos
komolysaggal, az igazsigot szomjazé lélekkel
iparkodik megtudni mindazt, ami Istenhez
kozelebb juttatja. O, neki ugyancsak nem kéj-
utazds a masvildgi vandorlds, hanem az Isten-
keresés verejtékes Utja! Ezzel mindenesetre
egy vendkiviil termékeny, élteté gondolatot
visz bele az eszchatologiiba: immanens fordu-
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latot 4d neki, mint Troeltsch mondja (Religion
in Geschichte und Gegenwart 1l. p. 632);
a masvilagi allapotok és jelenségek az egyéni
lelki tdkéletesedésnek valnak szimbolumaiva
és eszkozeivé. Téved azonban Troeltsch, mikor
azt hiszi, hogy Dante ezzel elkanyarodik a
katholikus 4llasponttél. Nem tesz & itt egye-
bet, mint hogy mfivészi format ad a misztikai
theologia alapgondolatanak. Amit Szentviktori
Hugé és Szent Bonaventura nagy keservesen
fogalmakba iparkodik szoritani: aprd lépé-
sekre, alig megkiilonboztethetd fokozatokra
szétbontani a léleknek Istenhez valé egységes
szarnyaldsat, ismeret dolgaban az érzéki észre-
vevésts]l a jel- és fogalomnélkiili latésig, az
akarat terén az érzéki SnszeretettS] a maga-
feleds lIstenbe-mertilésig, azt forditja le Dante
a mifivészet nyelvére; a lelki fokozatokbo)
csinal dramai folvondsokat, a theologiai distink-
ci6kbo] utazasi allomasokat (l. Vossler: Die
gottliche Komasdie 1. 1. p. 158, és 1. 2. p.
506. kk.).

2. A Dante-i masvilag azonban a misztikus
arculatokon kivill egy nagyon is redlist mutat,
melyet Ggy szeretnek kifejezni, hogy mais-
vilaigba mindenestiil beleviszi ezt a vilagot.
Amint 8 maga firenzei képenyében és saruja-
ban lép lIsten trénja elé, Ggy mindenesttl,
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sz8rdstiil-bérostitl odahelyezi a szenvedelmes
ghibellinokat és érzelmes trubadurokat, a szerifi
szenteket és a gaz luccai szendtorokat. Ezzel
paratlan gazdagsigot, korszerfiséget és folsé-
ges szemléletességet biztosit kolteményének.
De a mélyebb valdszerliség és a kdltemény
alapgondolata csak gy marad éva, hogy nagy-
ban ¢s kicsinyben kovetkezetesen kiépiti azt a
theologiai gondolatot: A misvilag mértékei és
kategériai valamikép anticipalva vannak a jelen-
vilagban, és a jelenvilag homogén médon belend
és beleérlelédik a masvilagba. Az utolsé itélet
mindenesetre Uj bekezdés, sSt Gj fejezet az egyes
és a torténelem szimara egyarant; de — emel-
kedett hangon bir — és az oOrokkévaldsig
mérhetetlen komoly visszhangjatél kisérve,
mégis a jelenviligban megkezdett éneket foly-
tatja. Jelen- és masvilagnak ez a szerves kap-
csol6ddsa katholikus theologiai igazsig; kovet-
kezetes alkalmazdsa és részletezése biztositotta
a Divina Commedia szdm4ra nemcsak a theolo-
giai korrektséget, hanem a koltdi valészerti-
séget, gazdagsdgot, ¢életet és plaszticitist.
Talin csak més fordulata ugyanennek a
gondolatnak, ha azt mondom: Dante nagy.
kodlt6i merészséggel, de teljes theologiai korrekt-
séggel, s6t egyenest theologiai iskoldzottsa-
gato] biztatva és sugalmazva a természeti Jét-
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nek és a természetfsldtti életnek minden nagy
kérdését a végsS dolgok reflexébe meriti meg.
A kirhozat egy szakadékos, kietlen foldi t3j,
amint az 6rék kin rémes é¢éjszakdja viharzik 4t
rajta. A mennyorszig az 4hitatos merengSnek
csillagos ege, egy augusztusi holdvildgos éjszaka
eziist ténusaival. A tisztulds hegye az &rok
tavasz husvét reggele, minden szellGje ¢és illata
reményt lehel. Oly intenziv er8vel sugirzik
ki Dante lelkébs] a masvilagi keresztény hit-
nek és reménynek tizoszlopa, hogy elég belé-
vonni fénykévéjébe egy embert, egy eszmét
vagy tdrekvést, egy tajat vagy kortSrténeti
jelenetet: nyomban misvilig lesz bel6le.
Nem csoda aztan, ha utélérhetetlen finom-
sdggal és biztonsdggal tudja e maésvilagnak
mintegy fiiggényreddi mdgé bujtatnj a theolo-
giai vilagszemlélet kodzponti nagy igazsigait.
Krisztus csak kétszer jelenik meg a szinen,
akkor is apokaliptikus beillitisiban, és mégis
mindentitt érezziik jelenlétét: az alvilag hegy-
omladékai a nagypéntekrd] beszélnek; a tisztulas
hegyének vindorit fénn a tetén a titkos griff
kocsija varja; a megvaltottsag Krisztus-arculata
ragyog le az {idvoziiltek fényalakjairél. Cham-
berlain (Grundlagen 1l. p. 741.) s mdsok
hianyoljdk, hogy a masvilagi vandor Istennel
sehol nem taldlkozik, miként a kirdlyi palota
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latogatdja, ki csak az udvaroncokkal érintkezik
és a kiralyt legfoljebb a félig nyitott tronterem
hasadékan keresztit] latja meg. En meg nem
gy6zom bamulni azt a theologiai érzéket és
mivészi tapintatot, mely a mindeniitt jelen-
levs, mérhetetlen és lathatatlan Istent ugy
tudta megjeleniteni a mennyei kiilldsttek elsé
megszolaldsatdl, a karhozatnak Isten sujtéd
folségét nysgd letiportsagatdl, a mennyeirézsa
és az empireum titokzatos hiromszinii szivar-
vanyban ragyogé fényforrisaig.

B) De nem folytatom ebben az iranyban.
Lassuk mar most, mikép inspirdlja a theologus
a Divina Commedia mivészi alahkitdsdt. Eleve
elvarhatd, hogy a theologiaban fogantatott mii
alakitasaban is magdn hordja eredetének anya-
jegyét. ltt természetesen nem vallalkozhatom
arra, hogy mégoly vizlatosan is megmutas-
sam, mennyi szint, vonalat, d4rnyékolast szol-
giltatott a Divina Commedia alakjaihoz, jele-
neteihez, hangjaihoz a Szentirds, az Egyhiz
liturgidja, a hitélet és a hittudomany. Csak az
alaprajz f&vonalai mentén akarok jarni. Ezek:
a masvilag folépitése, benépesitése és plasztikaja.

1. Dante, miként Szent Tamds szerint a
theologia, mindenesetre foliilrsl kezdi az &
vildga épitését. Olvasoit el8sz6r a kirhozat
vilagaba vezeti ugyan; de nincs kétség benne,
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hogy alkoté lelke elStt el6sz6r a mennyorszag
jelent meg; s ott is a Vita Nuova végének
tantisiga szerint a mennyei rézsiban az a
hely, mely Beatricét varta. Maganak a menny-
orszagnak megépitésén sajatsigos médon fog-
nak Ossze theologiai, kozmologiaji megfonto-
lasok és a kolt6i intuicid. A kolté maga meg-
dobbent6 korrektséggel mondja meg (Par.
434—9), hogy a boldogok mind Istennél
vannak a kilencedik égben; csak szemléletes-
ség kedvéért vannak a ptolomeusi nyolc égbe
szétosztva. A csillagos ég, mely a szaraz Kantot
is follengSs lelkesedésre ragadta, és a ke-
vésbbé mély Jélek szamira is Istennek meg-
annyi szemefénye, mely belénk nézi a vég-
telenséget, Dante szamdra az exakt tudis, a
hit és a k51tSi merengés taldlkozdja— le stelle —
nem hidba cseng ki e sz6ba mindaharom rész
és az egész koltemény.

Igy a mennyorszig folépitése adva volt a
kdzépkor hivé és csillagdszatban jirtas tudésa
szdmira. A masik két orszag ennek visszdja,
illetve utanzata, tisztira theologiailag sugal-
mazott alkotisok. Legszembetiin6bb ez az
Inferno-nil. A pokol elsésorban lsten-tivol;
fejedelme a sitan, mindenképen legtivolabb
van Istent8]. A ptolomeusi viligképben ugyanis
a fold a koncentricids égi szférak kozepe; az
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empireum, Istennek kivaltkép tulajdonitott ég,
a legkiilsé és 4atfogja a mindenséget; a fold
kozepébe rogzitett Lucifer minden iranyban
legtavolabb van Istentd]; dermedtsége pedig
— koriilstte jégbe fagy minden élet — folsé-
ges miivészi kifejezése az Istentd] elrugaszkodo
lazadas elkeriilhetetlen végzetének és az isteni
igazsagszolgallatas szuverén f[dlségének. lgaza
van Prohiszkinak (Dante p. 13.), nem emlit-
het8k egy nap ezzel a biin egész tragédisjsit
megtestesitd satdnnal Goethe és Madich sza-
lon-6rdogei. Mély és finom theologia fejez6-
dik ki a Pokol ¢és a Purgatérium dantei
kelethezéstorténeté-ben: Mikor lsten a sitdnt
Jevetette az égbdl, a megrettent fsld vissza-
huzédott elSle és engedte, hogy lefoglalja az
Isten-tdavol maximumat. Az igy tdmadt tolcsér
a kinok o&rok orszaga; a visszahuzédo fold-
tomeg az ellenkez8 oldalon kiemelkedett és
lett a tisztulds hegye. Tetején a f8ldi para-
dicsom; vele 4tlos ellentétben a pokoltdlcsér
folstt Jeruzsilem és a megviltis hegye. Biin
¢s engesztelés igy jarnak kardltve; a biintetés
eszkbzeibol késziti 1sten az engesztelés és meg-
valtids szerveit — omnes viae Domini miseri-
cordia et veritas, — Istennek minden utja irga-
lom és igazsagszolgaltatas (Zsolt. 24, 10.)
Hogy az egyes orszigokon beliil a rétegek,
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illetsleg korsk a biinshnek és erényeknek vész-
ben filozéfiai, részben és féként azonban theo-
logiai rendszerét titkrozik, sokkal inkiabb tu-
dott dolog, semhogy nekem itt részletekbe
kellene bocsitkoznom. Igaz, itt egy jeles ma-
gyar esztétikus (Péterfy O. M. 1. p. 328)
kifogdst tesz: Dante a b(indket klasszifikilja
¢s nem a bfindsdket. Amde a legegyénibb
kolt6 nagyon is jol tudta, hogy az egyéni-
ségben valosul minden léttartalom; és ezért
egyéniségeket rajzol, 4ltalinosan megbamult,
szinte ut6lérhetetlen plaszticitassal. Van azon-
ban annyira jé pszichologus, mint a karak-
terolégusok Theophrastos 6ta, hogy nyilvan

van el6tte, mennyire egy irany — akéar jo,
akar rossz — uralkodik a markdnsabb egyé-

niségekben; s 6 példaadas okaért ilyeneket
rajzol (Par. 17 136—142). Neki elveket, esz-
méket kellett megtestesiteni, mert hisz a sza-
badulas tjat rajzolja meg; és a szabadsig az
igazsagbdl fakad, az igazsig pedig egyetemes..
Mint m(ivésznek azonban konkretizalni kellett ;
¢és ezért Szent Tamids tanitvanyaként az uni-
versale in re 4llaspontjara helyezkedik: az el-
vek és eszmék egyedeken valdsulnak meg és
ragyognak keresztiil.

Mellesleg: ez adja keziinkre a sokat kere-
sett kulcsot Beatrice megértéséhez. Kit, mit
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jelképez, abrizol Beatrice? En azt tartom,
senki mdast, mint akit neve jeldl: az eszmé-
nyitett firenzei lanyt, aki Dante szdmiéra a
Vita Nuova hajnalcsillaga lett, jobb énjének
keltegetSje és Gre és azutin is jdeslisabb to-
rekvéseinek tengelye, biztatasa, birdja és jutal-
mazoéja maradt; aki most, mint az idvéziil-
tek egyike Isten kegyelmének kovete és tit-
kainak tudéja; aki azonban, mert a jelzett
értelemben egyén, alkalmas arra, hogy egye-
temes eszméknek is legyen képviselSje ¢és
szimbolikus szerepet is tdltson be. Nagyjabal
ugyanezt kellene mondani Virgilio-rd! is.
Dante Beatrice-je ¢és Vergiliusa az életbs],
Dante bensdséges, intenziv, személyi vonat-
kozasokba stirtis6dé lelki életébs] nétt ki. Hoz-
z4ja képest a hires goethei Mefisto absztrakcio
¢és allegoria. Ennyire mtivész Dante allegoria-
kedvels esztétikai elmélete dacira.

2. Ez azonban mir is belesodort a kovet-
kez6 kérdésbe: Mikép inspirilja a theologia
a dantei mdsvildg népesitését, hol nem gy6zziik
bamulni Danténak azt az emberfs]stti ara-
nyokba nyulé, megvesztegethetetlen, komor
fonségti ethikai érzékét, mely baratot és ellen-
séget, jotevot és 1ild6zSt egyarint karhozatba
tud vinni, még pedig — erre is csak a mélto-
sdgot és személyt élesen kiildnbdztetni tudd

74



katholikus 4llaspont képesiti — az egyhazias
érziilet és kegyelet minden sérelme nélkiil.
S ha valaki itt Szent Pillal kérd6re vonnd a
koltst: «Te ki vagy, ki mas szolgsjat itéled ?»
(Rom. 14, 4), 6 utalhatna vilagtorténeti hiva-
tasara, melynek nagyon is tudataban van az,
aki meri magat Szent Pilhoz és Aeneashoz,
a vilagegyhaz apostoldhoz és a vildgbirodalom
alapitdjahoz hasonlitani. (Inf. 2.). Azonkiviil
S elveket és irdnyokat ité]l meg, szorosan a
kinyilatkoztatdson tdjékozodé keresztény lelki-
ismeret mértéke szerint; az elvek itélik meg
aztin az embereket. Ennek az eljarasnak kor-
rektségéhez nem férhet sz6. A magam vészé-
r6] mélyen meg vagyok gy&z8dve, Dante
senkit sem tett mer8 szeszélyb&l a masvilagban
arra a helyre, melyet a Commediaban most
elfoglal; ha a magyarizék néhany esetben
zavarban vannak (pl. Francesca-Cunizza), ez,
ugy gondolom, csattanés bizonyiték arra,
mennyire sikeriilt neki miivészi kifejezést adni
a kegyelmi kivalasztas nagy titkanak.

Azt imént jeleztem, mennyire biznia kellett
theologidjahoz annak, aki a madsvilagra allitja
be egész alkotdsat. Ezt a tényt élesen meg-
vilagitja az a moéd, ahogyan Dante megraj-
zolja a mdsvildg lakdinak lélehtandt: a testiiket
ahitd, arnyéktestte] jaré lelkek, testre utaltak
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és t6le elvaltak, egyben szabadok és rabok,
egyszerre befelé és visszafelé tekintdk, ez a
Commedia legtermékenyebb és legvonzébb
ksltdi motivumainak egyike (Vossler: Die
gottl. Komddie 11. p. 175); s ez nem egyéb,
mint Szent Tamis Summaija idevonatkozé
tételeinek miivészi nyelvre valé leforditésa.
Egyben tanulsigos bizonysig arra, mennyire
. Szent Tamis tanftvinya Dante a theologidban
és ez a theologia viszont mennyit tud nyuj-
tani a kdltSnek.

3. Mégis azt mondjak modern esztétikusok,
hogy a theologiai elem 61dési a Divina Com-
media kolt6i életét. Szerintitk a Purgatorio
és még inkabb a Paradiso sziirke és erétlen
az Inferno-hoz képest; nem, mert a koltd
ereje hanyatlik — ennyire ma mdr vannak
lojalisok a mélyebb esztétikusok, — hanem
mert a tirgy lassan ttlné nemcsak a koltének,
hanem 4ltaldban a koltészetnek erdin. Minél
inkabb kozeledik a Iélek Istenhez, annial in-
kabb tivolodik a lathaté vilagnak szineits]
és alakjaitél és emelkedik az egyetemesnek;
szitkségképesnek, az eszmének és elvnek tes-
tetlen régidiba. Amde az elvont gondolat
megfogalmazhaté a tudomany nyelvén; de a
miivész alkotd keze aldl kisiklik, miként Casella
arnyéka Dante 6lelése el6l. Innen van, hogy
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a Paradisoban oly nagy helyet foglal el a
bolcseld és theologiai reflexié és a kdlté olyan
igényeket timaszt fantdziankkal szemben, me-
lyeknek sem mi, sem 8 mar nem tudunk meg-
felelni (mikor pl. azt akarja veliink elképzel-
tetni, hogy a magasabb mennybe emelkeds
Beatrice szeme ezerszer ragyogdbb a napnal).

Erre mindenekelStt azt felelem: A Divina
Commedia ugyancsak nincs hijjaval annak a
fesziiltségnek és ennélfogva annak a dramai
¢letnek ¢és miivészi érdekkeltésnek, mely adva
van a katholikum sajdtos antagonista mozzanatai-
ban: vilig és Isten, lélek ¢és test, természet
és kegyelem, jelen és misvildg, valdsag és
ideal, egyén és Egyhaz. Ez beleagazik a Divina
Commedianak majd minden jelenetébe és gon-
doskodik éles elhatirolé korvonalakrdl, sotét
hatterekrd] és megolddsért vivoddé ellentétekrdl.

De a dramaj ¢let iitSerei ott liiktetnek mind
a harom rész miivészi kiiJon jellegében is és
épen a theologiai begyskérzésbd] taplalkoznak.

Ami mindenekelétt az Inferno-t illeti, a
kezd6 is megérzi, hogy sotéten izzé tiize
nemcsak kisérteties vilagitasba helyezi és m(ivé-
szileg egységes hangulatba martja a Jaikus
szemében kaleidoszkopszertien leporgs jele-
neteket, hanem 3allandé dramai élettel fiiti a
szint: bin és fijdalom 6rok dermedtségben;
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biin, mely nem tud ethikiba oldédni, fajda-
lom, mely nem tud banattd enyhiilni; emberi
tragédiak, az idének, sokszor a percnek szii-
15ttei, azon mod atiiltetve az 8rokkévalésigba;
halal fiai, «chi non anno speranza di morte» —
ez 5z6] megrazé erbvel, mélységgel és plaszti-
citassal a kdarhozat minden jelenetébs! Fran-
cescatél Ugolinoig.

A Purgatorio-ban a miivészi feszitltség a
misvilagi tisztulds katholikus fogalmibél, a
satis-passio folfogisabol adédik: A vezeklés
hegyének vindorait a legélénkebb Isten-vigy
heviti; szeretnék a szent szenvedélynek egy
fsllangoldsaval kiégetni mindazt, ami tavol
tartja ket IstentS] és chelyett kirdtt biin-
tetések stilyat kell Jasstt {itemben hengerget-
niok. Ezért dantei jellegzetiitk a lasst, kevés
tett; inkdbb beszéddel jellemzik magukat.
Beszédjiik azonban elarulja, hogy ami szi-
mukra eredetileg kényszer, lassan szabadon
vallalt sziikséglette lett. Es ez a folytonos
athajlas a kotSttségbdl a szabaduldsba adja a
Purgatorionak kdzismert sajatsigos, félig objek-
tiv, félig lirai, annyira emberi hangulatat. Nincs
természetesen okunk és jogunk tagadni, hogy
itt a szigoru theologiailag is befoly4solt schéma
olykor mégis a tiszta koltészet rovasira érvé-
nyesiil (pl. 18. ének) — homéroszi szundjtasok !
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A Paradiso-ban egy egészen uj anatagoniz-
mus jelen meg és biztositja az érdeklédést:
a tirgy és a kolts titini mérk&zése. Az els6
versekt8! az utolsékig hanyfélekép ad kifeje-
zést a kolté miivészi elégtelenségének! Szinte
szemiink el6tt foly le a példatlan kiizdelem,
szinte lépésrSl-lépésre latjuk, mint kerekedik
foléje a tirgy a milvész erejének, mig végre
elnyomja akkor, mikor a misztikai vindorlis
céljahoz ér.

Megengedem, ez nem tisztara mtivészi érdek-
keltés. De lehet-e tagadni, hogy mélyen lé-
lekbe markol? Szabad-e gincsot vetni a kdl-
tének, kir6! ma megengedik altaldban, hogy
meg volt benne a kdlt8i erd és leleményes-
ség megkeriilni a mivészi nehézségeket; de —
teszik hozza — a miivészi egység stilyos rovi-
sara. Dante keresztény mennyorszagot akart
lejrni és nem mohamedan paradicsomot ! tisz-
telette] volt tdrgya irant, kegyelettel alkalmaz-
kodott hozza és az olcsd hatasokat fslaldozta
a mélyebb, csdndesebb, maradandébb és ezért
végelemzésben mégis miivészibb hatdsoknak,
melyeket az &szinte tirgyszer(iség biztosit.
Dante lelkiismeretes theologus és hivé maradt
végiga Commedia 14.000 sordn és ezért Jemon-
dott sok kdzvetlen koltSi hatasrol. Kell-e ezért
szemrehanyast tenni a theologianak? Csak-
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ugyan vesztett-e vele esztétikai értékben a kol-
temény ? Ne felejtsiik, arrdl van szd: eszté-
tikailag k6z8mb6s dolog-e, ha ennek a hatal-
mas alkotasnak van vagy nincs mivészileg
homogén koltSi befejezése? Jobb lett volna
taldn jdegen tetSt rakni a biiszke, égbe nyulé
toronyra? vagy jobb lett volna egyaltalin
befejezetlenti] maradnia és a keresztény remény
és vagy legszentebb targyinak orokre nélkii-
16zni kellett volna a megfelels mivészi kifeje-
zést, miutin a Jeghivatottabb visszah6kolt titkos
kapujanal? En lsten kiilonds kegyét tiszte-
lem abban, hogy a koéltének egyiltaldin meg-
adatott befejeznie hatalmas kdlteményét, ikor
néhiny hoénapra ra elég varatlanul meghalt
¢és a Paradiso hattytidala lett. Engedjiik meg,
a Paradiso nem tjszta mtvészet. De ki merné
tagadni, hogy bel6le, mint &ssejtjébs] tapldl-
kozik a Divina Commedia minden mi{ivészete,
felsd vildgitdsaban bontakozik ki amulé tekin-
tetiink el6tt minden szépségében a kinok rémes
orszaga, a tisztulds bajos hegye és — ne akar-
juk eltagadni — a szférdk eziistfatyolos zengé
vilaga.

Az Isten folsége és a mennyorszig titka
leteperte a kolt6k leghatalmasabbikit ; de azon-
kdzben szinte emberfolstti aranyokba nétt
eléttiink Dante, az ember. Es ez az ember a
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legritkdbb egyéniségek egyike, a leghatalma-
sabb géniuszok egyike, minét még ha oot
vallhat magaénak az emberiség, a mienk,
katholikusoké; egészen a mienk, és a katho-
likumnak mulbatatlan értéhi és ereji apologidja.

A legszubjehtivebb kolts, aki szinte félelme-
tes kovetkezetességgel és szivossiggal egyéni-
sége tiizébe olvaszt 4t mindent, ami vele érint-
kezésbe jut, a legobjektivebb vilignézet tala-
jan 4ll, maradék nélkit) a dogmas katholiciz-
mus 4llispontjira helyezkedik. S hogy géniusza
a katholikus igazsdgot, s6t a theologiailag
precizirozott katholikus igazsidgot nem bor-
tonricsnak érezte, hanem alkotdé mivészet
rugdjava tette, ez szuverén céfolat a katholi-
kum egyéniség- ¢és ¢letdls jellegének vidjara.
— A legmelankblihusabb ember, akinek keserti
a lelke fenekéig, mint Szardinia talaja, mely-
nek keseriisége még mézén is megérzik (Ma-
caulay : Essays Tauchnitz ed. 1. p. 26), ajan~
dékozza meg az emberiséget a legdertisebb
énekkel: nem embertragédiat ir, hanem Com-
mediit, mely «ha szomoruan kezd&dik is, biz-
tatéan végzddik». Egy kiizdelmekben és csalo-
dasokban gazdag élet hajétsrottje, csaladjatd]
tavol, haz4jatd]l megbélyegezve és eliizve, poli-
tikai partfeleibd) és a partéletbs] kisbrandulva,
idegen sos kenyéren tengddve, ez a hosszu
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nézést, hajlott jarasu, komor ember nem iil
le mérges memoire-okat irni, hanem citerat
ragad ¢és nem az elvesztett, hanem a meg-
nyerhetd paradicsomrél zeng, melynek utolsé
énekein a szent 8rdmnek és lelki békének oly
édes hangulata dmlik el, mely csak 4télésben
forrasozhat. Orok diadaloszlopa ez a kegye-
lem erejénck, a természetfslotti forrasokbdl
taplalkozé optimizmus gy6zelme a természet
fekete-epéjének vadvizei folott. — Kordnak
legszenvedelmesebb fia, ki magaban hordja amaz
idok forgeteges lelkét, vatesi szemmel] latja, mint
rohan sirja felé a szép kdzépkor és titani vallat
nekifesziti az id6k sodré 4rjanak. Mikor szét-
malléban van a csaszarsagés a papasagkdzépkori
helyzete és viszonya és 6 egy spiritualizalt
papasig ¢és egy egyeduralkodd csaszarsig
monarchidgjaban latja a létében fenyegetett
eurdpai keresztény emberiség egyetlen mene-
dékét, hatalmas szenvedelme egész erejével
nekiall visszaforditani az id6k kerekét — csak
a nagy Plato mérhet8 hozzi e tekintetben,
aki hasonl6 vilagtsrténeti helyzetben, hasonlé
vatesi lélekkel, de hasonlithatatlanu] kevesebb
erdvel és miivészette) akarta visszaterelni med-
rébe a veszni indult életet. S ez a korinak
¢él6 és koriaval izguld, lobogé indulattt férfiu
az idStlen miivészet legtisztabb képviselGje ¢és
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a katholikum id§ folstti kulturértékeinek leg-
diadalmasabb hirdet&je lett.

Mikor az &si Egyhazbdl kiszakadt észak
finomabb lelkei (s annyian masok!) szinte
vallisos shitattal fordulnak Dante fel¢, gon-
dolok itt pl. Longfellow-ra, ki mindannyiszor
imadsaggal keésziilt forditasira, Carlyle-re, ki
8t a kolt6k szentjének nevezte, a szerencsétlen
Byron-ra, aki béjtélve és elmélkedve iilt nap-
hosszatt ravennai sirkipolndjiban, taldn az
elvesztett Ratholicizmus bonvdgya sir bel6litk ?

Befejezem.

«Amiéta Dante meghalt, megudltozott a vildg.
Mais uralkodoék jottek, a szent impérium vissza-
hozhatatlanul megdélt; a tudomdnyos jzlés
valtozott, a skolasztika tanszékei elnémultak.
Merész hajosok atszelték a tengereket, melyek-
t8] babonas félelem tdvoltartotta a régieket és a
tisztulas hegye helyett ott is partokra és embe-
rekre bukkantak, minék mi vagyunk. A messze-
l1até atfiirkészte az eget és nem taldlta meg a
harmonisban keringé kilenc szférit. Elenyé-
szett a politika, az allegéria, a tudominyos
érdek, melynek Dante is megfizette adéjat
gazdag kolteményében. Es mégis olvassuk!
A hal4l titkai, melyek nem hagytik nyugodni
a letlint nemzedéket, nem szlinnek meg ben-
niinket sem foglalkoztatni és mas fény nem
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vilagit beléjiik, mint a katholikus igazsig. Amint
ez vezette 8seink gyulékony fantazijat, ugyan-
igy vezeti a mi nagykoruva Jett, okoskodo
értelmiinket, irdnyitja az 8sszes tehetségek fejls-
dését, rendiiletlenii] 4]l a régi tudomany rom-
jai és az Gjnak épiil6 palotdi kozott és nem
fél uj Koulmbusoktél és Kopernikusoktdl.»
(Ozanam: Dante et la philosophie catholique.
Oeuvres V1. p. 384. k.) Mert ugyanaz maradt
az emberi lélek a problémdival és vigyaival,
az ¢let a tragikumdval, a hald]l a sejtelmeivel,
a masvilag biztatd pemombrijival. Ez a katho-
likus igazsdg, a jelen és a jovendS élet igé-
reteinek letéteményese (1 Tim. 4, 8), hevitette
a Divina Commedia kélt6jét; viszont a kolts
nagy egyénisége prizméjan gy szfirte at, hogy
a csorbittatlan, csonkittatlan régi igazsag btivos
uj szinekben ragyogott fo6] és hivja a foldi
¢éjszaka csliggedt vandorit, nemcsak az igazsig
megfdlebbezhetetlen kirslyi parancsszavival,
hanem a fels6bbséges miivészet igézetes erejé-
vel... hivja, hivja a jobb haziba, alle stelle.



DANTE

HARSANYI LAJOSTOL






GOGOS, gyéztes népek iinnepi ajkan
Nagyoblii kiirtok fujnak arany-tivadat
0 Dante, roppant,rettenetes nevednek
i Tiszteletére!

Kozottitk — nézd — rekedt, keseri torokkal
Sarokba hatraszoritva kinélja tépett

Sotét babérjat a letiport magyar; vedd

Té6le szivesen!

Nincs, Dante, nincs ma a megtretett magyarnak
Nagy kedve hangos Srdmiinnepckre ;
Foldje, bora, buzaja, békesége

Eb harmincadjan.

Csak nézi rémiilt, elmereviilt szemekke)
A pokolt, melybe hullt, a kinos tiizet, mely
Nem tisztitja s a mennyorszagot, mely

Nem veszi 6t be.

Elétted mégis, 6 sugaras, dics6
Altissimo poeta, pillanatra
Elfeledi nyomorék-mivoltat
S igy dadog ajka:



Isten vilagan torpe fiivek folott

Sotétiilsz, mint zord, rémiiletes nagyerd6,

Eliszonyult sikolyok sikoltnak
Rengetegedb6l.

Az ember: vizcsepp, pici csillogé pont,

Te tenger vagy, ragyogbn morajld,

Vakitva villan a villim egyre
Fénytiikdrodben.

Mas: csillag, égi kicsinyke lampa,

Te az egész égbolt vagy. Sisteregve,

Szikrazva réppen ezer-millid fény
Téres egedrol.

Mas: bajok tlizhelye, parazsas, kicsiny b,

Te fiistokad6 iszonya kapuddal

Magad vagy a reménytelen pokol, mely
Telve jajokkal.

Mis: kénnyben tisztul6 beteg alkusz,

Te rettenetes bajokon keresztiil

A tisztulas hegyére gybzve 1€pd
Unnepi lélek.
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Mis: egy sugarat epedi a mennynek,
Te csillagok vilaga kozott lobogva
Vonultil be s viharos kebeledre

Délt a mennyorszag.

Magassagok, mélységek o6riasa,

Vilag kolt6je; legragyogobb titan,

1dézlek, Dante, roppant szellemeddel
Razd meg a féldet!

ldézlek, Dante, tornyosodé haraggal,

Zord terziniid kiirtjeivel riaszd fel

A népeket, hogy félve tekintsenek
Zord alakodra.

Hogy rémiiletbe essen a vak gonoszsag,

Ha feltekint Pokol-od iszonyti kapujara,

Melyen felirva 41l nekik a «lasciate
Ogni speranzal»

Elotted alnok allni ne merjen!

Read ne nézzen a hazaaruld,

Eskiiszeg6k veresiilt babérjat
El ne fogadjad!



Pokolra hulljon mind a gyiil6lkédé,
Mind, ki a gyengét iti, fojtogatja,
Ne lasson mennyet soha a bosszaall6,

Zord szivii zsarnok!

Beata Ungariad letiportan

Nyé6g ellene labainal, de read néz

S tudja, ha alszik is, 6, de nem halt
Meg az igazsig!

Majd mul pokolja. Tisztul a szennytdl

Es lesz mennyorsziga. O Dante, halljad,

Szegény magyar koszords alakodnal
Tesz fogadalmat.

Ha tort hazija djra egész lesz,

Ujjongva iinnepel majd, olasz Dante,

Mert tudd meg, néki régi, egész hazija
Az a: Mennyorszag!
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A MAGYAR EATHMOLIKUS
DANTE-BIZOMNSAG






1921. év szeptember 14-én volt 600 éve
annak, hogy Dante haz4jaté] szamiizetve
Ravenniban meghalt.

Ezen hatszdz éves évfordulé alkalmibol az
egész emberiség megiinnepelte az isteni kélt6
emlékezetét.

A Szent Istvan Akadémia elndksége 1920.
évi december 17-én tartott egyiittes-iilésén
bejelentette, hogy javaslatot fog tenni ezen
évfordulé megiinneplésére.

1d6kszben O Szentsége XV. Benedek pipa
192 1. évi dprilis 30-4rdl keltezett, a katholikus
vilig irodalom- és miivészet-taniraihoz és né-
vendékeihez intézett enciklikdjaban felhivta az
egész katholikus vildgot ennek a hatalmas
koltsi léleknek és a katholikus egyhiz nagy
fianak iinneplésére.

O Szentsége ezen hatalmas iratdban az
inneplés élére all, mintegy megkezdi az iinnep-
lést, méltatva a koltst s az Egyhdznak nagy
fiat és az isteni hdrmas kolteménynek csoda-
latos mélységeit s isteni inspirdcidjit, amiként
mar 1914. évi oktéber 28-4n a ravennai érsek-
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hez, a ravennai Dante-bizottsag elntkéhez
intézett levelében biiszkeséggel allapitja meg,
hogy Dant¢hoz foghaté aligha akad az eddig
élt koltsk kozott és hogy senki sem tagad-
hatja, hogy Dante épen a katholikus hit jhle-
letével téplalta s erGsitette lingelméje tiizét
és koltsi erejét annyira, hogy vallasunk leg-
felségesebb titkait valosdggal isteni kdltemény-
nyel énekelte meg.!

Az jtt emlitett ravennai Dante-bizottsig a
Szent Istvan Akadémianak 1920. évi decem-
berj iilése utan a budapesti kir. magy. tudo-
méanyegyetem rektordhoz, Hanuy Ferenchez,
a Szent Istvan Akadémia tagjahoz fordult,
hogy Dante-bizottsagot szervezzen Magyar-
orszigon; amely felkérését Schioppa L&rinc
pdpai nuncius is tdmogatta.

Hanuy Ferenc, a felkért rektor azonban
megfelelébbnek taldlta, hogy a bizottsig szer-
vezésére a Szent Istvan Akadémiat kérje fel.

Ennek kovetkeztében a Szent Istvan Akadé-
mia 1921. évi janudr 21-én tartott egyiittes-
iilésében Dante emlékezetének megiinneplésére
bizottsag szervezését hatirozta el.

Az iinnepélyt rendezd bizottsag tagjait az

1 Acta Apostolicae Sedis XNIl. évf, 6. sz. 209. s
kdv. 1, és u. a. VL. évf, 18, sz. 582. s kov. .
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1921. ¢évi februdr 4-iki egylittes-iilés valasz-
totta meg.

A bizottsig 1921. évi méjus 29-én grof
Apponyi Albert elndklete és a Magyar Katho-
likus Dante-bizottsdg elnevezése alatt a kovet-
kez8 munkaprogrammot 4llapitotta meg:

1. A bizottsig felhivja a kozépiskolakat, a
tudominyos és irodalmi intézetekets tarsula-
tokat, iinnepelj¢k meg Dante halilanak hat-
szdzados évfordul6jat.

2. Dantérél, miikodésérd] s jelentSségérs]
népszerii ismertetést irat.

3. Dante-emlékkdnyvet ad ki s azt teljes
terjedelmében vagy kimerits kivonatban olasz
nyelven is kozrebocsitja.

4. Unnepi tlést rendez.

5. A bizottsig a Dante ravennai sirjanél
tartandd emlékiinnepen képviselteti magat.

A bizottsag tagjai a kdvetkezdk:

Diszelnokok : Csernoch Janos bibornok-herceg-
primés; Lorenzo Schioppa papai nuncius; ]J6zsef
kiralyi herceg.

Tdrselnshék: Prohaszka Ottokar székesfehérvari
piispdk ; Rott Nandor veszprémi piispsk; Berze-
viczy Albert, a Magyar Tudoményos Akadémia
elnoke, a Kisfaludy-Tarsasag masodelnske, a Kor-
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vin-Tarsasag elnske ; gr6f Apponyi Albert, a Szent
Istvan Akadémia elnske; Székely Istvan, a Szent
Istvan Akadémia misodelnske; Frakn6i Vilmos
prelatus-kanonok ; Vass J6zsef vallas- és kozok-
tatasiigyi m. kir. miniszter; Hanuy Ferenc, a kir.
magyar Tudoméanyegyetem rektora.

Fotithdr: Reiner Janos, a Szent lstvan Akadé-
mia fotitkara.

Titkdrok: Pasteiner Ivan, Szentirmay Imre,
Zambra Alajos.

Védsh: Auguszta kir. hercegné; Bardos Remig,
a Szent-Benedek-rend féapatja; Békefi Remig, a
cisztercita-rend apatja; Concha Gy6z8, a Magyar
Néprajzi Tarsasag Tarsadalomtudomanyi szak-
osztalyanak vezet8ségi tagja ; Csiszarik Janos kovet-
ségi tanicsos; Farkas Edith, a Szocialis Misszié
Tarsulat fénokndje ; Fejérpataky Laszl6, a Magyar
Nemzeti Muzeum igazgatéja; Herczeg Ferenc,
a Magy. Tud. Akadémia masodelndke; grof
Klebelsberg Kuné, a Magyar Térténelmi Tarsulat
elndke; Lang Nandor, a debreceni egyetem volt
rektora; Lukinics Imre, a pozsonyi egyetem rektora;
gr. Mailath Gysrgy,a Szent-1stvan-Tarsulat elndke ;
Mirki Sandor kolozsvari egyetemi tanar ; Négyesy
Léaszl6, a Magyar Irodalomtdrténeti Tarsasag
elndke ; Rakovszky Istvan, a Magyar Nemzetgy(lés
elndke; P. Somogyi Jend, a Jezsuita-rend tarto-
manyi fondke ; Szabé Szadok, a Collegium Angeli-
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cum igazgatdja; Szinger Kornél, a kegyes tanit6-
rend tartomanyi fénoke; Takécs Menyhért, a
premontrei-rend prépostja; gr. Teleki Pal volt
m. kir. miniszterelndk; Tormay Cecil, a Magyar
N6k Orszagos Szovetségének igazgatdsigi tagja;
P. Zadravecz Istvan tabori plspSk; gr. Zichy
Janos, a Katholikus Sz&vetség elntke; gr. Zichy
Rafaeln¢, a Katholikus N6k Orszagos Szévetségé-
nek elndke.

Tagok : Angyal Dévid egyetemi tanir, a M. Tud.
Akadémia s a Kisfaludy-Tarsasag tagja; Angyal
Pial egyetemi tanar, a M. Tud. Akadémia és a
Szent lstvan Akadémia tagja; Aldasy Antal egye-
temi tanar, a M. Tud. Akadémia és a Szent
Istvin Akadémia tagja; Amon Psl prelatus-kano-
nok, a kozponti papnevelSintézet kormanyzbja;
Balanyi Gyorgy, a Szent Istvan Akadémia tagja;
Bangha Béla, a Szent Istvan Akadémia tagja;
Ban Aladar, a Szent Istvan Akadémia és a Petofi-
Tharsasag tagja; Csicsiaky Imre, a Szent Istvan
Akadémia tagja; Dedek Crescens Lajos prelatus-
kanonok, a Szent lstvan Akadémia tagja ; Divald
Kornél, a M. Tud. Akadémia és a Szent Istvan
Akadémia tagja; br. Forster Gyula, a M. Tud.
Akadémia és a Szent lstvan Akadémia tiszteleti
tagja; Gardonyi Géza, a M. Tud. Akadémia, a
Kisfaludy- ¢és Pet6fi-Téarsasdg tagja; Gerevich
Tibor egyetemi magéntanér, a Szent Istvin Akadé-
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mia tagja; Harsinyi Lajos, a Szent Istvan Akade-
mia tagja; Kiss Janos egyetemi tanar, a Szent
Istvan Akadémia tagja; Kollanyi Ferenc prelatus-
kanonok, a M. Tud. Akadémia és a Szent Istvan
Akadémia tagja; Kornis Gyula egyetemi tanar, a
M. Tud. Akadémia tagja; Ko6rdsi Albin, a Szent
Istvan Akadémia tagja; Lukcsics J6zsef egyetemi
tanir, a Szent Istvan Akadémia tagja; Pauler
Akos egyetemi tanar, a M. Tud. Akadémia tagja;
Pintér Jend, a M. Tud. Akadémia és a Szent
Istvan Akadémia tagja; Piszter Imre, a Szent
Istvan Akadémia tagja; Reiner Janos egyetemi
tanar, a M. Tud. Akadémia tagja s a Szent Istvan
Akadémia fotitkdra ; Reiner Irma irond ; Samassiné
Désy Annie irond; Schiitz Antal egyetemi tanar,
a Szent lstvan Akadémia tagja; Sik Séndor, a
Szent Istvan Akadémia tagja; Taganyi Kéroly, a
M. Tud. Akadémia és a Szent lstvan Akadémia
tagja; Tomcsényi Lajos, a Szent Istvan Akadémia
tagja; Trikal J6zsef egyetemi tanar, a Szent Istvan
Akadémia tagja; Tari Béla szerkeszts, a Szent
Istvan Akadémia tagja; Vargha Damjan egyetemi
magantanar, a M. Tud, Akadémia s a Szent Istvan
Akadémia tagja; Vardai Béla, a Szent Istvan
Akadémia tagja; Zambra Alajos egyetemi tanar;
Zoltvany Irén, a Szent Istvan Akadémia tagja.
A Dante ravennai sirjanial a bizottsagg nem
képviseltethette magit, ezért a Reiner Janos

98



fotitkdr dital sz8vegezett s Zambra Alajos titkér
altal olasz nyelvre forditott kovetkezs iidvozl6-
iratot intézte a ravennai Dante-bizottsighoz:

A Magyar Katholikus Dante-Bizottség kikiil-
dottek altal Shajtotta kifejezni hédolatat az isteni
kolté sirjanéal, halila Goo éves évforduldjanak
iinneplése alkalmaval.

Miutan azonban a viszonyok lehetetlenné tet-
téek ennek az O6hajnak megvalositasat, a Dante-
Bizottsag és Magyarorszag katholikusai [élekben
alljak koriil a sirt; annak a nemzetnek gyermekei,
amely sziilhazéja egy részétél meg van fosztva,
azt a sirt, amelyben fekszik Dante — a sirfelirata
szerint — sziil6haz4jabol kitaszitva.

S ennek a nemzetnek gyermekei hédolatukat
fejezik ki annak emléke el6tt, akit isteninek, a
koltészet szentjének, a katholicizmus dallamos
papjanak neveznek; akinek legnagyobb alkotésa
mélységei felett — a magyar ksltével, Arannyal —
nem ismert vilagnak érezik nyomésat s rettegd
6rémnek elragadja kéje s a leviathinnak halljak
héanykodasat; hédolatukat fejezik ki a keresztény-
ség szellemének csodalatos alkotisa el6tt, amely
ennek a szellemnek oly sok magasztos alkotasa
kozstt is orokké nagy leszen.

Es megtanulva Dantétél a hazavesztés irtbzatos
szenvedéseinek elviselését; az igazsigtalan itélet
biiszke megvetését; az Orﬁkkévaléség atjainak
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keresését, amely végre is a dicséséges révparthoz
vezet, — Magyarorszag katholikusai meghajolnak
Dante el5tt, mert nagy volt mint keresztény, nagy
volt mint ko&it6, nagy volt mint az Istenség
lelkének egy vésze és mert testvéritk volt.

Magyarorszig katholikusai az drék dicséség
hatszézéves szakaszanak hatérnapjan Ravenna felé
fordulnak, mélységes tisztelette] hédolva Dante
szellemének.

Budapest, 1921-ik évi szeptember h6 g9-én.

A Magyar Katholikus Dante-Bizottsdg :

Gréf Apponyi Albert,

elndk.
Dr. Hanuy Ferenc, Dr. Székely Tstvdn,
elnok. elndk.
Dr. Reiner Jdnos,
fstitkar.

A bizottsag az iinnepi {ilést 192 2. évi janudr
29-ére tlizte ki, ezt azonban XV. Benedek
papa O Szentségének kozbejott haldla miatt
februar 12-ére halasztotta el.

Februir 12-én d. u. § érakor tartotta meg
a Magyar Katholikus Dante-Bizottsig a Fo-
varosi Vigado nagytermében iinnepi {ilését,
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amelyen grof Apponyi Albert elndki megnyi-
t6jaban megemlékezett XV. Benedek paparé!
s O Szentségének az isteni koltorél irt ismé-
telt hatalmas megnyilatkozisairél, amelyekkel
a Dante-iinnepléseknek élére illott.

Az finnepi {ilésen azok a tanulmanyok és
az a koltemény hangzottak el, amelyek jelen
kényvben foglaltatnak.

Jelen Emlékkonyv kiadasival — amelyet a
Danteré], miikddésérd| és jelentSségérsl irando
népszer(i ismertetés kdvet — a Magyar Katholi-
kus Dante-Bizottsdg azon hatirozatianak tesz
eleget, amellyel az iinneplésnek maradando
emlékezetét kivanja biztositani.

Az Emlékkdnyv miivészi reprodukcioi koziil
a Dantefej Paczka Ferencznek a Szépmiivé-
szeti Mzeumban 8rzétt algrafidgja utan késziilt,
a tobbi pedig a budapesti Egyetemi Konyvtar
Dante-Korvinijabél vett reprodukcié.
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