


























































































































































































































































































































Gabriel Vahanian 1961-ben els6ként dobta fel
»Isten halalarél“ szolo tételét, amikor az amerikai
vallaskeresztény értéktartalmarol folyt avita. Vizsga-
l6dasanak eredménye: vallds és kultira szinte egyér-
telm{i valosagga valtak azaltal, hogy a kereszténység
beépiilt a kultiraba, s ez utébbi teljesen evildgiva
vélt. Ennek kovetkezménye lett, hogy az 4tlagameri-
kai egyszerre tudl vallasos és nem eléggé valldsos. Ez
az amerikai — amint mar Herberg is megallapitotta —
csak a hit miatt hisz, s ebben a ,,do-it-your-self“ val-
lasban szdmadra teljesen mindegy, mi is ennek a hit-
nek tartalma. Istent ,megszeliditették* az amerikai
tarsadalom szdmaéra, s ennek a tomegvallasossagnak,
a ,,popular religion“-nak ismertet6jegye valamiféle
»religionitis“. A haboru uténi Gjjaéledés hatterében a
,religionem et circenses® elv hizédik meg. Az a tény,
hogy Amerikaban a piac nyomdésanak szolgéltattak ki
a vallast, ahhoz vezetett, hogy a zsidosag, protestan-
tizmus €és katolicizmus kozo6tti hatdrok elmosddtak, s
a demokracia harmas rétegez6dést tomegvallasava
valtak. Ez a vallds mar sem nem keresztény, nem is
eviladgias, hanem egy alaktalan szévevény, keresz-
ténység, zsidosdg és buddhizmus elegye. Vahanian
osszefoglal6 kérdése igy hangzik : vajon mdr a keresz-
ténységet kovetd korszakban éliink? Valasza: igen,
mert a kereszténység puszta vallasossdg szintjére
siilllyedt le, s a mdsokkal szemben tanusitott tiirelem
eredménye gerinctelen szinkretizmus lett. ,,A valla-
sossag optikai csal6dés, mert elfelejteti veliink azt a
tényt, hogy — Kierkegaard szavait hasznalva — mar
képtelenek vagyunk az Ujszovetség értelmében ke-
reszténnyé valni.*

A ,civil religion” ujraértékelése : Robert Bellah

Azt varhattuk volna, hogy az amerikai ,,common
religion“, ,religion in general“, ,popular religion®,
»civil religion“ ellen irdnyuld erds kritika — amely
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egyuttal a hatvanas években jelentkez$ ,,American
way of life“ biralatat vezette be — lassan befejez6dik,
s a vita megszlinik. Ennek éppen ellenkezbje tértént.
Az amerikai polgéari vallas f6lott folytatott vitatkozas
fordulépontjat R.N. Bellah 1967-ben megjelent ,,Ci-
vil Religion in America“ cimll konyve jelentette. A
szerz® 1976-ban igy tekintett vissza mlivére: ,,A ,civil
religion tudatdra éppen abban a pillanatban ébred-
tek, amikor megszlint, vagy legalabb amikor 1éte kér-
désessé valt.“ Ez a pillanat egyuttal az amerikai tarsa-
dalom hagyoményainak és intézményeinek kérdéses-
sé valasat is jelentette. A.M. Greeley nem kis irénia-
val jegyezte meg, hogy ,,az 6tvenes években, az un.
vallasi ujjaéledés idején a vallas kutatéi megbélyegez-
ték az amerikai kozéleti vallast, ugyanakkor a hatva-
nas években, a vallasi siillyedés korszakaban a val-
laskutatok védelmezték azt, amit ,civil religion‘-nak
mondanak.

Bellah 1967-es alapvet6 tétele igy hangzott: ,,Az
Egyesiilt Allamokban a keresztény egyhazakon és a
zsinagégakon kivill talalhaté egy ,civil religion’,
amely ezektdl] kiillonbozik, 6nalld, és szervezete is jol
kiépiilt.“ Bizonyos vallasi tajékoz6das kozos elemei-
rdl van szd, ,amely az amerikaiak jelentds részére
érvényes“, ,.egy olyan nyilvanos vallasi dimenzi6rol,
amely hivd gondolatok, jelképek és szertartasok
egész soraban jut kifejezésre, ,,amely szent dolgokra
és tényekre irdnyul s kollektiv szervezettséghez is
jut”. A ,religion in general” — vagy kés6bbi megfo-
galmazasban: ,amerikai sinto-vallas“ — biral6ival
szemben Bellah megjegyezte, hogy hamis dolog, ha a
»civil religion“ legrosszabb oldalét hasonlitjuk Gssze a
kilonbozd egyhazak legjobb hagyoményaival. Az
amerikai polgari vallas is, csucspontjain ,egyetemes
és transzcendens valldsi valésagot érintett meg, gy
ahogy ez a valdsag lathatd és az amerikai nép tapasz-
talataban megnyilatkozik“. Mésként kifejezve: ,,Ez a
vallds az amerikai élet tapasztalatit egy végsd és
egyetemes val6sag fényében vizsgalta.*
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Bellah, amikor igy hatirozza meg a ,.civil reli-
gion“-t, tandrara, T. Parsons-ra hivatkozott, de Paul
Tillich tételét is emlitette, aki szerint a vallas & kul-
tira fenntartdja, s a kultira a vallast fejezi ki. Mo-
gotte allt Durkheim és Rousseau ,,Tarsadalmi szer-
z8dése* is. Bellah 1975-ben igy irt: ,,Az egyik legré-
gibb szocioldgiai, dltalanos érvényd felismerés, hogy
egy Osszefiiggd, életképes tarsadalom a jo és rossz, a
helyes és helytelen kérdéseinek nagy mértékben ko-
z0s erkolcsi felfogdsan alapul, akar az egyéni, akar a
kozOsségi életrdl van szé“, s ez az erkolesi koz-
meggy6z8dés ,,kozos vallasi felfogasra épiil, mert a
vallds ad olyan vildgképet, amelyben értelmessé val-
nak az erkolcsi eldirdsok“. Ezekb6l a meghatiroza-
sokbdl nyilvanvaléva viélik, hogy a ,civil religion®
részben azt a természetes valldsossdgot jelenti, amely
a kozosségi erkolcs bazisa, egyittal a tdrsadalmi
egyiittélés igazoldsa. Ebben az értelemben nem
mondhatd, hogy a ,.civil religion“ jellemz6en ameri-
kai. Mdsrészt viszont a ,,civil religion* az amerikai hit
sajatos jellegét fejezi ki — s erre Bellah 1976-ban
mutatott r4 — mert az amerikai nép torténelmével 4ll
Osszefiiggésben. Ebben a masodik értelemben a ,,spe-
cial civil religion“ nem mas, mint az amerikai torténe-
lem vallasos értelmezése, ,,az a vallasos dimenzid,
amely minden nép életében megtaldlhatd, amely tor-
ténelmi tapasztalatait a transzcendens val6sag fényé-
ben akarja megérteni“.

Bellah a ,mitosz“ sz6t haszndlja, ha olyan torté-
nelmi latasrdl van sz6, amely sajitos jelentést tulaj-
donit a torténelemnek. Ezen az alapon kérdezi, mi-
lyen az amerikai mitosz, amely a valdsagot gy for-
malja és sliriti, hogy ,,abbél az egyén és a k6zOsség
erkolcsi és szellemi jelentéstartalmat tud kiemelni®.
A mitoszok egy nép torténelmi pillanatait rogzitik,
amelyekbdl a valdsdgot magyardzo er arad, s ame-
lyek mértéket allitanak. A mitoszok kulcsot adnak
keziinkbe egy kultira megértéséhez. Amig a ,,ge-
neral civil religion“, Rousseau tételeinek vonaldn
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inkabb deista gondolkodasmoédot sugédroz, a ,,special
civil religion“ a zsidé-keresztény  gondolatvildghoz
visz kozelebb , amelyben egy nép emelkedése, a tor-
ténelmi eredmények és a kudarcok képezik azokat
a ,kozpontokat*, ahol a nép vallasos ,kiiszobél-
ményekhez“ jut, a transzcendens vildg kollektiv jeleit
tapasztalja meg. A ,civil religion“ kett6s hatterével
fiigghet Ossze, hogy Bellah latja ennek a valladsnak
szocidlis, a kozosség egységét 6rz6 erejét, de megem-
liti a kritikus elemet is. Préfétai, ,kiegyenesitt“ sze-
repe van a mitoszoknak, mert egy olyan férumrél van
itt sz6, amelyhez a tényekkel szembeszegiilve felleb-
bezni lehet. Paul Tillich kozellétét érezhetjiik itt is,
aki utolsé beszédében mondotta: ,,Valldsos jelképek
nem az égbdl hullanak. Az emberi tapasztalatok tel-
jességébll fakadnak inkdbb, amelyeket a kornyez6
vildg, a tarsadalmi és politikai realitds vesz koriil. De
nem csupdn ezekbdl erednek, hanem ldzadnak is
ezek ellen.“

Kérdezhetjik ezek utdn, melyek Bellah szerint
azok a mértékadd kulturalis ,,torténetek”, amelyek-
nek segitségével az amerikaik nemzeti tapasztalata-
ikat értelmezik, melyek azok a mitoszok és jelképek,
amelyek segitséget nyijthatnak a mai tarsadalmi cé-
lok és a tarsadalmi egység kialakitdsdhoz? Bellah
1967-ben irt egy értekezést s ebben Kennedy elndk
1961-ben elhangzott székfoglalé beszédére hivatko-
zott. Kennedy harom alkalommal hivatkozott
Istenre. Kiemelte, hogy a nép akarata nem lehet a
végsd kritérium, mert transzcendens mértéknek van
aldvetve. Az emberi 6nkény nem terjedhet ki az eli-
degenithetetlen emberi jogokra, s a politika alapjat
képezd vallasos dimenzié egyuttal a politikai esemé-
nyek transzcendens céljat is jelenti. ,,Az egész beszé-
det a téma legfrissebb megfogalmazasanak tarthat-
juk, amely az amerikai hagyomanyban gyokerezik:
egyéni és kollektiv kotelesség Isten akaratat a f61don
megvaldsitani.*“ Mdr az ,,ij Anglia“ épitbi is tudtak,
hogy Isten Orszaga Ossze van kotve azzal a kote-
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lességgel, hogy engedelmesen egyiitt kell mlikédni
Isten mlivének megvaldsuldsan.

A civil religion“ kialakuldsdban az amerikai tor-
ténelem két kritikus idbszaka jatszott szerepet: az
alapité 6sok az amerikai forradalomban és a polgar-
hdbori. Az alapité 6sok és az alapitds okményai
hangsulyoztak, hogy az amerikai kisérletnek gondvi-
selésszerti szerepe van. Amerika kiildetése, hogy val-
lasi és politikai szabadsdg otthona legyen. Mértékadé
szerepe volt itt a biblikus kivonulastorténetnek /Exo-
dus/ és a Mozes-Faraé kapcsolatnak: Amerika az
Igéret Foldje, az Uj Izrael, amely egy 4j exodus altal
jott létre, ,vandorolva a pusztasdgban®“. Eurépa nem
mas, mint Egyiptom, III. Gyorgy kiraly a farad, az
alapité 6s0k Mozes, az amerikaiak a szovetség népe.
A polgarhaborii, amely az Egyesiilt Allamok egysé-
gét nagyon mélyen renditette meg, a ,,zsido* témak-
hoz a keresztény gondolatokat is beépitette, igy egé-
sziilt ki a ,,civil religion“ mitoszvilaga: halal, aldozat,
ujjasziilletés. Ez Lincoln elndk szinte mitossz4 valt
alakjaban testesiilt meg. Nemzeti zardndokhellyé
valt a Gettysburg National Cemetery,; a Thanksgiving
Day mellett a Memorial Day is bekeriilt a ,,civil
religion“ iinnepnapjai koézé. Lincoln ,,Gettysburg
Address“-je a ,,Declaration of Independence* mellett
a polgéri valldsossdg hitvallasdhoz tartozott. ,,87
évvel ezelbtt Bseink ezen a foldrészen Gj nemzetet
hoztak vildgra. Szabadsdgban sziilettek és annak a fe-
ladatnak szentelték magukat, hogy minden ember
egyenld ... Nekiink, él6knek az a hivatdsunk, hogy
a még befejezetlen mlinek szenteljik magunkat ...
azért, hogy ez a nép, Istennek alarendelve, a szabad-
sag Ujjasziiletését élje meg, s hogy a nép éltal és a nép
szamara rendelt népuralom el ne t{injék a f6ld sziné-
r6l.“ Lincoln masodik beszédében az elszakadasi
haborit és.a rabszolgasagot az isteni itélet fényébe
allitotta. Isten torténelemben valé mikodésérdl volt
sz6 és azokrdl a kotelességekrdl, amelyeket ,,a szo-
vetség népe” vallalt magara.
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Bellah 1974-ben a ,.civil religion“ folotti vitdra
emlékezett vissza s Lincoln szavait idézte. Megalla-
pitotta, hogy ezek a ,,civil religion* legtisztdbb hagyo-
manyat tiikkrozik Osszehasonlitva R. Nixon masodik
elnoki székfoglal6 beszédével megéllapitotta, hogy ez
utébbi az 8si hagyomany megcsifoldsa, mert ,,min-
den megkiilonboztetés nélkiil csak arrdl volt szd,
hogy milyen j6 Amerika, s nem volt érzéke ahhoz,
hogy megemlitse, milyen sziikséges a megitéltetés
gondolata“. Bellahtdl tavol all, hogy észre ne vegye,
hanyszor drultdk el a multban és 4ruljak el a jelenben
a ,civil religion“ eszményét, amit a Gettysburgi nyi-
latkozat fogalmazott meg. Ahogyan minden gond
nélkiil 6sszekeverték Istent, az orszdgot és a zaszlot,
kiirtottdk az indidnokat, a faji megkiillonboztetés
altal, a ,,manifest destiny“ jegyében folytatott impe-
rializmus altal ... Még azt is megemliti, hogy ,,Was-
hington, Jefferson és Lincoln a maguk médjén a fajel-
mélet hivei voltak“, ami azonban nem zérja ki annak
lehetbségét, hogy mértéket allitottak fel. Masként
alakult volna torténelmiink, ha a fliggetlenségi nyilat-
kozatban ez 4llt volna: minden fehér ember egyenld,
minden néger arra van rendelve, hogy rabszolga le-
gyen. A legnagyobb kérdés azonban, hogy az 8s6k
forradalmi mitoszai hogyan 4lljak-ki a harmadik meg-
probaltatast, az alapitds, polgarhaboru utdn, szem-
ben a zsarnoksdggal, a hiborival, szegénységgel és
betegséggel. Bellah a civil religion legjobb hagyoma-
nyainak folytatdsit a polgarjogi mozgalomban és a
vietnami hiaboru elleni tiltakozasban latja. Az a véle-
ménye tovabba, hogy a ,,civil religion* jelképrendsze-
rét — amelyben mindeniitt biblikus gondolatok je-
lentkeznek — 1j bedramlo tényez6k valtoztatjak meg.
Ez a biblikus és az eurdépai hagyomanyon kiviili va-
16sagokkal valé érintkezésnek koszonhetd.

Mar az 1967-ben irt értekezésbdl nyilvanvalo,
hogy Bellah nem akarja a ,,civil religion“-t a nemzet
istenitése értelmében félremagyardzni. Tudja, hogy
fel kell tirnia azokat a , mitikus lerakédasokat*,
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amelyek a kollektiv tudatban a politikai-vallasos to-
rekvéseket befolyédsoljadk. Az a kritika, amelyet Bel-
lah Amerika vallasos-politikai mitoszaival szemben
gyakorolt, egészen nyilvanvaléan 1975-ben irt m{ivé-
ben tiikrozédik: A ,civil religion* krizisér6l beszélt
nagyon élesen, els6sorban talan Watergate és Viet-
nam hatésa alatt. A polgéari vallas gydkereit kutatta
s ez vezette el 6t a ,,Broken Covenant“ /a cs6dbeju-
tott szovetség/ gondolatdhoz.

Alapgondolata a kovetkezd: az amerikai tapasz-
talatok értelmezésének hatterében két hagyomany-
dramlat talalhat6, az egyik biblikusan tajékozédik, a
masik élvezeti-individudlis beallitottsagi. A biblikus
hagyomanyszovetet az Isten és a nép kozott kotott
szOvetség puritan eszméje hatja at. A puritanok Isten
irdnti engedelmességben Isten népének tartottak ma-
gukat. Az egyes ember szabadsdganak gyokere a
megtérési élmény, amelynek ki kell hatnia a k6z0sség
irant érzett lelkiismereti elkotelezettségre, amely te-
hat a szeretetre — a belsd szovetségre — épiil. Ennek
a szOvetségi eszmének €és a benne rejld szocialis elko-
telezettségnek kifejezése taladlhaté abban a prédika-
ciéban, amelyet John Winthrop tartott ,,A model of
Christian Charity*“ cimen 1630-ban, a massachusetti
partraszallaskor. A felkelés idején ez a szovetség-
megtérés gondolati egység kot6dott 6ssze Amerika-
nak, mint az 0j koztarsasagnak, ij Rémanak — s az
ezekhez jaruldé koztdrsasagi polgari eszménynek —
gondolataval. E két gondolat egységét lathatjuk az
amerikai alkotmanyban.

A hagyomany masik aramlatdnak hatterében a
Locke éaltal hirdetett utilitarizmus all. Vezéreszméje a
tarsadalmi elkotelezettség és az egyéni érdek. Az
amerikai torténelemnek ez a méasodik mitosza egyre
erbsebben aknaézta ala az els8, eredeti vallasos-politi-
kai mitoszt, amelynek lényege a szovetség €s a tarsa-
dalmi polgéri erények iranti elkotelezettség eszméje
volt. Végiil kiméletlen érvényesiilési és fejlédési

110



ideolégiava, szocioldgiai darwinizmussa fajult el.
Carl Sandburg ,,Chicago* cimii kdlteményében sze-
repl6 gondolat — az amerikai, mint ,,Hog Butcher for
the World“ — irodalmi szinten fejezi ki ezt az artat-
lanségi ideoldgidt: az amerikai, mint ,,a bukas el6tti
Adam“ vagy ,,az 4j ember“. A biblikus hagyomény-
bol végill eszkdz lett a cél szamara. A cél pedig ez
volt: érvényre juttatni az egyéni érdekeket és maxi-
malisra fokozni a jovedelmet. Ehhez jarult még az a
tény, hogy éppen a szovetséget hirdetd biblikus mi-
tosz kototte be a szemeket az indidnok €s négerek el-
len elkovetett blintettek eldtt. Bellah Osszegezése:
»Az amerikai civil religion ma iires és 0Osszetort
edény.

Annak ellenére, hogy biralata egyre erésebb lett,
s Herberg és Vahanian ,,American way of life* ellen
intézett tamadasait is felilmulta, Bellah hatarozottan
a ,,covenant“ /szvetség/ és a ,conversion“ /megté-
rés/ eszméjének folélesztése mellett tor palcat. A szo-
vetség és a megtérés puritdn gondolatdnak dialekti-
kajat védelmezi, kiillonbséget tesz kiilsd és belsd szo-
vetség kozott, de azért harcol, hogy a civil religion
kiilsé formait — melyeknek egységesitd kifejez6je az
alkotmany — jra meg kell tolteni. Egy 1j latomasra
van sziikség vagy, jobban kifejezve, az 6si latomast
kell megujitani, amelynek még érzéke volt a k6z6sség
és a tarsadalom szolgdlata irant. A civil religion
hagyomanyos lerak6dasa nélkiloézhetetlen, ha egy 1j
amerikai azonossagtudat kialakitdsar6l van sz6. Az
amerikai baloldaliak hibdja Bellah szerint az, hogy
til gyorsan szakadnak el azoktdl a vallasi és erkolcsi
hagyomanyoktdl, amelyek a civil religion lényegét al-
kotjak. Az amerikai tarsadalom ,,forradalmi alterna-
tivdja“ szdmara — forradalmi ,,az Gj koztarsasag for-
radalmi szelleme szempontjabol“ — tomegbazist csak
egy olyan nemzeti mozgalom altal lehet teremteni,
amely az ujjaéledés és az ébredés vonalan mo-
zog. Olyan mozgalomrdl van sz4, amely egyiitt a

111



biblikus valldsok megijuldsdval a kulturélis hagyo-
manyokra és mitoszokra épiil.

A biblikus vallasi kozosségeknek és egyhazaknak
ezen kivill még az a feladata, hogy kozosségi teold-
gidkat /public theologies/ épitsenek fel, amelyek a ci-
vil religion tressé valt transzcendencidjat sajat ha-
gyomanyaikkal gazdagitjak. A civil religion altal ké-
pezett ,sacred canopy“, tehat a killonboz6 felekezeti
megnevezések f6lott all6 ,,kupola“, a nép politikai és
tarsadalmi torténetének vallasos dimenziéja nem je-
lent vallaspotlékot a konkrét vallasi kozosségek he-
lyett. A ,civil religion“ transzcendens rétegét mar
azért is nyitottként kell kezelni, hogy ne valhassék
belble hivatalos allamvallas. ,,A nyilvanos élet teol6-
gidinak sokasaga kezeskedik azért, hogy a civil reli-
gion nyitott marad.“

Az egyhazak és a civil religion kapcsolatarél W.
Pannenberg mondotta, hogy az amerikai polgari val-
las keletkezése, a vallds és a kozélet 6sszefiiggése an-
nak eredménye, hogy a keresztény egyhdzak Ameri-
kdban a vallasszabadsiag elvét magukba épitették,
egyszerlien felekezeti ,,megnevezésekké* vialtak. Ez
tette lehet6vé, hogy ,,a keresztény egyhéazak sajat ha-
taraikon tdl az amerikai tarsadalom egészére tudtak
kisugédrozni. Hogy a civil religion nem jelent pétlékot
az intézményes vallasok helyett, R.J. Neuhaus hang-
sulyozza: beszéljiink inkdbb ,,public piety“-rél, nyil-
vanos jamborsagrél, amelyet a pozitiv vallasok
hagyomanyai formélnak és taplalnak. Mekkora az
6néallésdg, ugyanakkor az Osszekottetés a civil reli-
gion /vagy public piety/ és a szervezett vallasi k6z6s-
ségek rendszere kozott, arra j6 példat szolgaltatott
Martin Luther King egész igehirdetd mive. 6rajta
vélik nyilvanvaléva az is, amit Bellah gondolt a ko-
vetkezd eszmefuttatasban.: nem szabad, hogy a kriti-
kus amerikaiak az amerikai idealizmus hagyoméanyait
teljesen a sovinizmus szolgalataba allitsak, keresniok
kell inkdbb a ,,nép lelkét“, s mitoszait, archetipusait
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is, még ha azok nagyon elfajult formaban vannak is
ma jelen. King a polgarjogi mozgalomban és a ha-
boriellenes mozgalomban teljes mértékben mint
egy intézményes keresztény vallas lelkipasztora 1é-
pett fel, s az els6t szentesitette, a masodikt6l azonban
a vallasi szentesitést nagy mértékben megvonta.
Ezek a mozgalmak azonban olyan vallasi dinamiz-
must is mutattak, amelynek dtmér6je sokkal nagyobb
volt, mint a keresztény egyhazak vildga. Bellah sze-
rint King egy ,keresztény jelképrendszert“ fejezett
ki, amely a civil religion hagyoméanyanak vildgaban
allt. A lelkiismereti elkdtelezettségrél van szo,
amelynek hatterében a szovetség gondolata all, s az
individualista haszonleséssel szembenallé kozosségi
elkotelezettségrol. Billy Graham Amerika kivalasz-
tottsadganak és misszids kiildetéstudatanak hagyoma-
nyét folytatta /ezek mar akkor elszakadtak az eredeti
szOvetségi gondolattél/, de Luther King abban a
vonalban éllt, amelyet Winthrop szovetségi prédika-
ci6ja jellemez s a Deuteronomium felszélitasat tartal-
mazza, ,Let us choose life“ /Valasszuk az életet!/.
Folytatja Lincoln irdnyat is, aki az itéletre gondolt
s azért konyorog, hogy Isten oldalan allhasson.
Milyen mértékben allt King a civil religion keresz-
tény egyhazaktdl fiiggetlen hagyomanyvildgaban,
jol mutatja az a szonoklat, amelyet 1964-ben a ber-
lini Waldbiihne-n tartott. Tobbek kozott ezt mond-
ta: ,Elhagytuk az egyiptomi rabszolgasagot. Van-
doroltunk és szenvedtiink abban a vadonban, ame-
lyet az elszakadas teremtett. Els§ alkalommal
allunk a Hegyen, latjuk az fgéret Foldjét, amely
nem mas, mint az Gjonnan keletkezd kozosségi élet

. Szinte minden orszagban taldlhat6 egy bator
Moézes, aki szenvedélyesen harcol népe szabad-
sagaért ... Az emberiség vandorlasa taldn soha-
sem €r a teljes sikerhez, az azonban biztos, hogy
kitarté kiizdelme kozelebb viszi az igazsagossaghoz.
Isten Orszaga talan nem valdsithaté meg most a
f6ldon, de egyes részletei mégis megjelenhetnek, azal-
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tal, hogy egyesek felaldozzak magukat, de tgy is,
hogy a csoportok kozésségben élnek.

Ha masutt nem, legaldbb itt taldlhat6 mindaz
egyiittesen, ami az amerikai civil religion jelképeinek
»alapanyagat“képezi. King egybeépitette az amerikai
azonossagtudat szétszort mozaikkoveit. Erre a civil
religion-ra, s vele kapcsolatban a szabadsagért valé
kiizdelemre emlékeznek masok is, még akkor is, ha
pl. az \j vildg szimbbéluma, a New Yorkban felallitott
szabadsagszobor az amerikaiak megnyirbalt szabad-
sdganak hirdetboszlopava valt. Igy ,alkalmazta“ ezt
J. Holdt: ,Egyre nehezebb felismerni a szabadsag
istenn6jét akkor, amikor egyre tobb kisérletet tesz-
nek arra, hogy a tdrsadalmat a katonasdgra és a
rendSrségre alapozzdk. Add nekem féradt, beteg,
elnyomott embereidet, igy kiéltott a szabadsagszobor
felirata a szegény milliokhoz, akik az eurépai elnyo-
mas és elszegényedés el6] menekiiltek ... De milyen
szabad az ember ,Isten sajat orszdgéban‘, ha be kell
falazni és el kell barikddozni azokat az ablakokat Jer-
sey Cityben, ahonnan ezrek néznék az istenndt. A
szabadsagszobor elveszitette értelmét, ha egyaltalan
volt valami jelentése a négerek szamara. Egész éven
at nyitott szemeit egyre jobban a Big Brother minde-
niitt jelenlevd szemei valtjak fol.«

Néhdny befejezd megjegyzés

Egy kis részletet mutattunk be az Egyesiilt Alla-
mokban foly6 ,,civil religion-vitarél“, s most felmeriil
a kérdés, milyen jelentdsége van ennek a vitdnak az
Ujonnan felfedezett népi vallasossagban? Ha a nép-
vallas alatt azt értjiik, ahogyan a vallas egy nép torté-
netébe konkrét médon beleépiilt, ha a népi vallasos-
sdghoz azon elemek tartoznak, amelyeket egy nép
szerzett torténelme folyaman a vallasrél, s amely jel-
képekben, szertartasokban és mélyrehatolé mitoszok-
ban mutatkozik meg, ha a népi vallas torténelmi er6,
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valésag, amely csak a politikai-tarsadalmi-kulturalis
torténelem Osszefiiggésében érthetd, akkor az ameri-
kai torténelem és tarsadalom valldsos-szimbolikus ér-
telmezése /ugy ahogy a civil religion ezt legaldbb
utalasszerlien tartalmazza/ igen nagy jelent6séggel bir
a népi vallasrél folytatott vitdban. Hogy milyen mé-
lyen szov6dnek Ossze meghatarozott mitikus elbe-
szélések és szertartasok egy nép torténelmével és
torténelmi tapasztalataival, s hogy a ,public piety“,
amelyet a politikai és tarsadalmi valésag itat at, mi-
lyen sok formaban tud megjelenni, arra j6 bizonyiték
az — hogy végiil més példat is emlitsiink — ahogyan
Victor W. Turner lenyligz8 abrazolasaban megis-
merjiik az irorszagi Lough Derg ,,St. Patrick‘s Purga-
tory* archaikus zarandoklasait. Mexikdval kapcsolat-
ban ugyanezt lehet mondani a guadalupei Miasszo-
nyunkrol, Lengyelorszagra vonatkozén pedig a Jasna
Goéra-rél, a csensztochowai Fekete Madonnahoz, a
lengyel népegyhaz szentélyéhez vezetd zarandokla-
tokrél. A kereszténység népvallasos, népegyhazi és
polgdri vallasos jelenlétének ezeket a példait a hitval-
lasos kereszténységgel szembeallitva, mint pusztan
hitbuzgalmi kereszténységet leértékelve beallitani,
mint azt H. R. Schlette teszi, talan csupan teoldgiai
wrovidzarlata“ kovetkeztetések eredménye lehet.

Meg lehetne kisérelni, hogy egyszer a népi valla-
sossag értelmezésének kiilonbozd tipusait soroljuk
fel. Az Gjabb munkak egy része els6sorban a kulti-
kus-ritualis szemponttal foglalkozik, tehat a , kiemel-
ked6 eseményekhez k6t8d6 vallasossaggal. Masok a
népegyhaz témajanak szentelik figyelmiiket. Ismét
masok az Ujonnan keletkezett népi vallds béziscso-
portjait figyelik. Ugy tlinik, hogy els6sorban a latin-
amerikai és észak-amerikai teoldgia latja a vallas és
a nép torténelmi tapasztalata kozotti Osszefiiggést.
Ebbbl a szempontbdl érdekes az az dsszehasonlitas,
amelyet J. A. Coleman tett a civil religion és a felsza-
badulds teol6gidja kozott. Véleménye szerint a
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sok eltérés ellenére l4tni lehet valamifajta kozeledést,
mar ami a témat illeti. ,Mindkét irany politikai teo-
légia s a politikai vildg vallasi jelentésére figyel.
Mindkettd hangsilyozza, mennyire jelentds a kriti-
kus vallasos értékelés szamadra az a térténelmi tapasz-
talat, amelyet egy-egy k6z0sség szerzett ...«

Az Exodus-téma mindkett§ szamara dontd je-
lentbségli. Ha az emberek az USA-ban egyszer arra
emlékeznének — mondja Coleman —, hogy egyszer
Ok is kotottségben, idegenként egy idegen orszagban,
éltek, akkor ujraéledne a civil religion-ban re;jld kriti-
kus, felszabadit6 er. Masrészt a felszabaditas teol6-
gidja is segitséget nytjthat ahhoz, hogy az igazsigos
tarsadalmi rend kialakitasara iranyuljon az az erd,
amely a public piety-ben rejt6zik. Tovabbi parhuzam-
hoz jutunk, ha a latin-amerikai kisérleteket tartjuk
szem el6tt. Kiilonésen Medellinre kell gondolnunk,
»Latin Amerika népeihez intézett felszdlitasra®,
amely a torténelmi tapasztalatokat elemezte, a jelen
torténelmi pillanatot sajétos kiildetés és hivatas szem-
pontjabdl vallasi kategoridk segitségével értékelte ki.
Nem kétséges, hogy a civil religion-nal kapcsolatos
torténelmi hivatastudatnak ett6l eltérd torténelmi
gyokerei vannak, hiszen itt a latin-amerikai nép kato-
likus ,,népegyhdza“ alakitotta a tudatot, de mindkét
esetben jelen van az a meggy6z6dés, hogy a politikai-
tarsadalmi sors alakuldsaban nem csak az emberi val-
lalkozékedv jatszik szerepet, hanem az aldas és atok,
a kivdlasztas és az itélet, a végsd gybzelem és a végsd
vereség is.

Aki a népi vallasossagot, ennek az 4télt vallasnak
minden hegyét és volgyét le akarja irni, annak olyan
torténelmi miivet kell alkotnia, amely a vallas altal
sugalmazott torténetszemléletet is szem eldtt tartja,
hiszen, mint lattuk, a vall4sos tapasztalatok atszovik
az eseményeket. A tényleges vallasos 1ét ugyanis be-
leszov8dik a torténelmi Osszefiiggésekbe, a ,,torténé-
sekbe“, s nem fiiggetlen attél a val6sagtol, amelyet
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magyardz. Bellah egy alkalommal W. Stevens-et
idézi: ,,We live in the description of the place and not
in the place itself.“ Magatodl értet6d6 azonban, hogy
az a tOrténetirds, amely ,,a jelenségek alatt és folott
huz6dé mélységet és magassagot is feltarja“, hit altal
formalt torténetiras marad, amely ,,Isten Orszdgahoz
és annak eljoveteléhez keres kapcsolatot®, ezért,
Reinhold Schneider-rel kifejezve, mindig ,sejtés*
marad.
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PETER GERLITZ

NEPI VALLAS ES KERESZTENY VALLAS
JAPANBAN

Ichird Hoti, a kelet-dzsiai valldsok egyik legje-
lentbsebb kutatdja joggal figyelmeztet arra, hogy a
japan népi vallasossagot — ellentétben a szervezett
vallasokkal — nagyon nehéz meghatarozni, ,,mert hi-
tiik kodos, tele van magikus elemekkel“. Gyokerei a
japan foldmiivelés fejlédésével kapcsolatos természe-
tes vallasba ereszkednek le. A népi vallas tehat a
foldmtivel6 kultirahoz tartozik. Valtozatosan tiikrozi
vissza a vetés €s aratas, csirdzas, novekedés és érle-
18dés kiilonbozd szakaszait. A foldmiivel6k minden-
napi tapasztalatdhoz tartozik a sziiletés és elmulas, az
élet és halal korforgédsa is. Amikor ez a tapasztalat
hatarozott formét nyert, ,megsziiletett” az a hit,
amely mindenki szdmara spontdn médon kotelezvé
vélt. Arra azonban nem volt igényiik, hogy tapaszta-
lataikat hitrendszerbe foglaljdk, nem torekedtek val-
lasi szervezetre vagy misszi6és munkira sem. A
dogma helyét a szertartds foglalta el. Ez a vallas az
évrdl-évre visszatérd iinnepekkel, szertartdsokkal, az
Uj életkorszakra felkészitd beavatasaival, szdmos 6r-
dog-tizésével eljutott a lakossdg minden rétegéhez s
kielégitette a vallasi igényeket.

Ebbdl a szempontbdl nem taldlhaté kiillonbség a
japan és a tobbi népi valldsossag kozott. Takahito Mi-
kasa herceg /Hirohito csdszar testvére/ talaléan és hu-
morosan jegyezte meg, hogy ,JJapan €él6 mizeum a
vallastorténészek szamdara“. Ez a tétel azonban muta-
tis mutandis minden kultiréara érvényes, amelyben a
népi vallasossag eleven erd. Ichird Hoti szerint azon-
ban a japan népi valladsossag abban kiilonbozik a tob-
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bitdl, hogy a japanok, szertartdsaik és iinnepeik altal
nyilvanosan vallomast tesznek réla, s6t modern éle-
tiikbe is szervesen beépitették. Jean Herbert kimu-
tatta, hogy a japan népi vallds magaba foglalja s
»sinto-vallds“ minden jelent6s elemét, azért alap-
jaban véve egyenl6nek lehet tartani vele. A ,sinto*
pedig régen is, ma is ,,a japanok valldsa“, istenei,
szertartésai, jelképei azonban 0Osi rétegekre utalnak.
Ezek a torténelem folyamdn nem szlintek meg, ha-
nem lényeges elemként beépiiltek a sinto-vallasba.
Mas szavakkal kifejezve arrdl van szé, hogy a japan
népi valldsossdg beolvadt ugyan az etikai gondolko-
ddsmédot sugdrz6 nemzeti vallasossdgba, de a mai
napig uralkod6 szerepet tolt be abban. Ez még a
kés6bbi idbkre is érvényes. Nem csupén a sinto-val-
lasossag, de mas intézményes vallasok /buddhizmus,
bizonyos szempontbdl a kereszténység, de 4j japan
vallasi mozgalmak is/ lényeges elemeket vettek at a
népi valldsossagbol. Azt is mondhatnéank, hogy a népi
vallasossdg Japanban ,,mas valldsok hordozé alapja“,
,,50k 1j vallasi mozgalom forrasa“.

1. Két probléma mutatja meg ezt vilagosan: a
»Kami“ fogalom alkalmazasardl és a séimanizmus ha-
gyomadnyairdl van szé. ’

a/ A ,Kami“ fogalma a sinto-hagyomanyokban
levd ,,mysterium tremendum et fascinosum® viladgét
irja koril, -de nagyon Osszetetten, bizonytalanul és
homalyosan. D.C. Holtom, aki a sinto-vall4sossag ki-
vélé ismerdje, konyvében t6bb mint 6tven oldalon 4t
targyalja ezt a fogalmat. Sokyd Ono pedig, a tokidi
Kokugakuin egyetem tanéra, ,,The Kami Way* cimd,
ma mér klasszikusnak nevezhet hatalmas tanulma-
nydban irja le a ,,Kami“ szakrdlis jellegét, s a ,,nove-
kedés, termékenység és megtermékenyités mindsé-
gének“ nevezi. Idesorolja elsfsorban a természet tar-
gyait, a napot, hegyeket, sziklakat, foly6kat és fakat,
néhany éllatfajtat, de elsésorban az 8s6k szellemét.
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A természeti targyak kozott rangkiilonbség vagy egy-
altalan nincs, vagy csakis a naphoz, mint &sistenség-
hez vald kapcsolatuk keriil sz6ba. Az elhunytak szel-
leme azonban kiilonboz6 kategoridkba sorolhat6. A
csucson talalhaté a csaszari 8sok szelleme, 6télik
eredezteti magat az egész japan nép. Oket kovetik a
nemesi csalddok szellemei, akiknek Japan torténel-
mében kimagaslo szerep jut. Legalul élnek a tobbi 8s-
szellemek. Folemelkedtek a ,,Kami“-hoz, emlék-
szobruk belekeriilt a meg6rz6 szekrénybe. Igy tiszte-
lik a nemzet héseit, a kozosségi élet kiemelkedd sze-
mélyeit, akik a kultira, erkolcsos élet vagy embere-
ket szolgédld ténykedésiik altal jelent®s szerepet jat-
szottak. Ono professzor igy feltarta az egész organi-
kus és anorganikus vilag kozotti Osszefiiggést s kimu-
tatta a mélyben rejt6z8 sokistenhiv6-panteista réte-
get. A tovabbiakban megkisérelte eltdvolitani a Kami
fogalmabol /amely 8seredetileg a numindézum vilaga-
ra korlatozédott/ a mitologikus és animista elemeket.
A Kami fogalma ma ,,az igazsagossag, a rend és az
isteni jéindulat gondolatat zarja magaba. Megtalal-
haté benne az az alapeszme is, hogy a Kami harmoni-
kusan mtikodik s dromre képesit, mert tantsigot tesz
a vilagban levé harmoniardl és egyiittm{ikodésrél“.
A Kami ebben az értelemben véve erkolcsi norma,
egyuttal ideoldgiat tartalmazé ,logosz orthosz’,
hiszen még a mitoldgiai elemekt6l megfosztott Kami
is magaba foglalja azt, amit ,,az Istenek utjanak“ ne-
veziink. Ono azt szeretné, ha a Kami-hitet egysze-
rlien befogadnik, s nem igényelnék a bizonyitast.
Szerinte az elsd hitélményre akkor keriil sor, amikor
a kisgyermeket anyja el8szor viszi hatan az ereklye-
tartéhoz.

Motori Norinaga /1730—1801/ a Kami egyetemes je-
lenlétét igy fejezte ki:

»Az ég és a fold istenének /Kami/ aldasa nélkiil
hogyan tudnank akér egyetlen napon,
egyetlen éjszakan at létezni?“
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A Kamiba vetett hit kifejezésre juttat valami ke-
veset abbol az egységb6l, amely az embereket a ter-
mészethez és az istenekhez kapcsolja. Masaharu
Anesaki szerint ,,az emberek és az dllatok kezdetben
istenek voltak“. Hozzaflizhette volna, ,,s végiil mind-
annyian ismét istenek lesznek“, hiszen az, ami itt, eb-
ben az animizmussal jellegzett vilagban torténik,
kés6bb lelki-szellemi médon folytatddik.

Az emberi lélek /tama/ tesz €16 tanidsagot
arrdl, hogy a Kami létezik. Az emberi élet azzal kez-
d6édik, hogy az 6 lelkét fogadja magaba sziiletéskor
/szeirei = €16 1élek/. Amikor meghal az ember, a lélek
elhagyja a testet /sirei = a holtak lelke/. Hogy az el-
hunytak lelke 6rok lGdvosséget élvezzen, a hetedik
hénap 13-16. napjaig a ,Bon-linnepet” tartjadk. A
csalddi sirboltot megtisztitjak ebben az id6ben és al-
dozati ajandékokat helyeznek el. A csalddtagok
ezutdn a legnagyobb hazban gylilnek 6ssze, 1j oltaro-
kat allitanak fel az 8s6k szellemeinek, idvozlik azo-
kat, akik visszatértek a foldre és elbicsuznak azok-
tol, akik a tdlvilagra jutottak. Ha meghatarozott éven
at igy tisztelik az elhunyt lelkét — imadséaggal és dldo-
zati ajandékokkal — akkor a lélekb&l 6s Kami /szo-
szensin/ lesz.

Az 6s-Kami kiillonboz helyeken tartézkodik.
Télen a hegyekben, s ott mint hegyi istenséget /yama
no kami/ tisztelik. Tavasszal visszatérek eredeti la-
kéhelyiikre s a rizsfoldek és a termékenység istensé-
gévé vilnak /ta no kami/. Ha 6sszel, a betakaritas iin-
nepén /kariage matsuri és sithaku matsuri/ mélté
tiszteletben részesiiltek, visszatérnek a hegyek kozé.
Az 6s0k ,,Kami“-ja minden valdszinliség szerint a
torzsi ,,Kami* el6futédrja volt. Ezek a japan vallastor-
ténetben kés6bb rendkiviil jelentds szerephez jutot--
tak.

Az 8s0k szellemei tehat vindoniton vannak, mie-
16tt ,Kamiva“ valnak. Ebb6l kovetkezik, hogy a
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kozbeest id6ben veszElyt jelentenek az é16k szamara.
Ezért vezették be a holtak linnepeit, ahol imadkoz-
nak és aldozatokat mutatnak be az elhunytaknak,
hogy kiengeszteljék Sket és tévelygésiik idejét lerovi-
ditsék. Sokszor azonban a holtak iinnepei sem segite-
nek, ezért kiillonb6z6 exorcizmusokra van sziikség,
hogy elhdritsdk a veszélyt és megakadalyozzak a sze-
rencsétlenséget. Ezeket az exorcizmusokat /6rdogt-
zéseket/ kiilon erre a célra hivatott é$ fizetett sdma-
nok hajtjak végre.

b/ Hori, csakigy mint Eliade, a japan sdmdéniz-
must a sarkkori /arktikus, észak-azsiai/ és koreai
sdimanizmussal kapcsolatban targyalja. Feltlind,
hogy északon /Eszak-Korea, Hokkaido/ csak férfi sa-
manokat lehet taldlni, délen /Dél-Korea, Honsu,
Kyushu és a Ryukyu-szigetek/ viszont tulnyomé
tobbségben csak néi siminok vannak. A sdmaén ja-
pén fogalma ,,miko“, s ez kifejezetten sdman-n6t je-
lent. A férfi simannak nincs kiillon megnevezése. Ezt
a késObbiekben még részletesebben fogjuk targyal-
ni, de azért érdemes megjegyezni, mert az 4j valla-
sok alapitéi is ltaldban olyan ndk, akiknek sdmén
miltjuk van.

Taro Nakayama a ,Japdn sdmann6k tOrténeté-
ben* a samanok két kategoridja kozott tesz kiilonb-
séget, bar mindkettd megtapasztalta a ,kamu ga-
kari“-t, az istenség &ltal okozott megszillottsagot.
Ezek: ,kan-nagi“ €s ,kuchiyose-miko“. A kan-nagi
esetében allando, ,,intézményesitett* néi saimanokrol
van sz6, akik vagy a csaszari udvarhoz tartoznak,
vagy papi csaladbdl szarmaznak és a sinto ereklye-
tartoknal szolgalnak. Erthet8, hogy eredeti feladatu-
kat és technikdjukat elveszitették, s munk4ajuk abbdl
éll, hogy a sintoval kapcsolatos szertartasokra tigyel-
nek. A ,kuchiyose* vildgdban azonban mas a hely-
zet. Falvak vagy hegyek sdménjai Ok, leteleped-
tek, vagy falurdl falura vandorolnak, az évszaktdl
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fiiggben. A samanok Osi tipusat lehet benniik felis-
merni. Meghatarozott technikdjuk van, transzba es-
nek, gyiilekezetet vezetnek, jovendémondé €és réaol-
vasé médiumként jelentkeznek, tudjak, hogyan lehet
legjobban, leghatasosabban kiengesztelni a szelleme-
ket, ismerik a testi vagy lelki gy6gyulas legjobb méd-
szerét. Ok vannak ugyanis legjobban beavatva az
istenek, a szellemek és a holtak szokdasaiba. Népi
nyelven ichiko-miko-nak vagy sato-miko-nak — tehéat
véarosi és falusi simann6knek — nevezik 6ket. A
»kan-nagi“ hivatala a papi szdirmazis alapjan 6rokol-
hetd, s az apa adja 4t ldnyanak, a simann6knél azon-
ban kiilén beavatdsra, felavatasra van sziikség. A sa-
man ,hivatalat“ nem lehet 6rokolni.

A mai Japéanban szinte teljesen kihaltak a vandor-
sdmanok, de a ,,kuchiyose“ kategodridjaba tartozé le-
telepedett simanok a falvakban és a hegyek kozott
éppen olyan aktivak, mint régen. Hivatasukat megta-
nultdk, ezért komoly iskoldn mennek keresztiil, mie-
16tt holtakat idézhetnének és él6ket gydgyithatna-
nak. Kiilonésen Tohoku és Okinawa vidékén lehet
talalni ilyen beavatasokat. Kokan Sasaki — aki kii-
l6nben a beavatasnak harom eltér§ tipusat hatarozta
meg — a samdni hivatasba val6 bevezetést ,,isteni hi-
vatdsra vagy isteni szolitdsra alapulé beavatasnak“
nevezi. Csak olyanokrdl lehet sz6, akiknek kiilonle-
ges pszichoszomatikus adottsidga van erre. Tohuku
vidékén ezért igy nevezik 6ket: satori no tsuita hito,
emberek, akik isteni megvilagositas részeseivé val-
tak. Olyan dlmaik és ldtomasaik vannak, amelyekben
Kamival és a szellemekkel taldlkoznak, akik szolgi-
latukba fogadjak 8ket. Sokszor akaratuk ellenére vél-
lalkoznak a megbizatésra, s ez rossz kzérzetben je-
lentkezik nédluk. Rettentd fejfajasuk van, rosszul
érzik magukat és nincs étvagyuk. Sasaki ezt az allapo-
tot sdman-betegségnek nevezi.

Az isteni hivatdst nagyon intenziv tanitds koveti, s
ezt a noviciusok egy id8sebb és tapasztaltabb saman-
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n6t6l kapjédk. A noviciusoknak kemény teherprobat
és ,tlizprobat“ kell kidllniok, miel6tt a simanok céh-
jébe felvennék Oket. Igy pl. naponta tobbszor téli
id8ben is hideg vizzel kell zuhanyozniok, tisztulési
szertartdsokat kell végrehajtaniok, bojt6lnidk és sok
mindent6] tartézkodniok kell s mérhetetlen sok
tabut kell betartaniok. Megismerik a transzba — jutas
technikajat, s megmutatjak nekik, hogyan lehet f6l-
dontili 1ényekkel, szellemekkel és holtakkal kap-
csolatot teremteni. A fiatal sdmanok kiképzésiik
végén megismerkednek a josldssal, a tdvolbaldtassal
és a tavolrahatassal, tehat mindazzal, ami csak az el-
ragadtatds dllapotaban lehetséges. Ennek az extazis-
élménynek gyakorlati kdvetkezménye az, hogy jo-
vendolnek, profétai kijelentéseket tesznek, magikus
formulédk birtokdba jutnak. Liturgikus szovegeket és
dallamokat is tanulnak /ezek az imadsagok elkezdé-
séhez sziikségesek/, de megtanulnak balladdkat is. A
kiképzés haromtodl 6t évig tart, s folszenteld szertar-
tassal végz6dik, amely arra képesiti a simannét, hogy
,birtokdban legyen a haldl és feltdmadas jelképei-
nek“. A betegségi tiinetek &ltaldban eltlinnek a ki-
képzés és folszentelés utan, anélkil azonban hogy
»titokzatos abnormitisukat® elveszitenék. , Kami“
1jbol és 1jbol meglitogatja és megszallja Sket.

Ennél a Sasaki altal ,Divine Calling“-nak, vagy
,Divine Invitation“-nak nevezett beavatasnal azon-
ban sokkal ,,viharosabb* az, amelyet ,,Occupational
Type,,-nek mond. Az istenség vagy a szellem olyan
embereket keres ki, akik eleve a , titokzatos abnor-
mitds“ birtokaban vannak, s akiknek teste szinte
eleve el van rendelve arra, hogy foldontali er6k laka-
sava valjék. Ennél a tipusnal az elragadtatds és a hip-
nézis elengedhetetlen feltétele annak, hogy valaki a
szellemet birtokolja vagy szellem altal megszallott le-
gyen. Sok esetben vak lanyokrdl van sz, akiket szii-
leik a sdman hivatasara ajanlanak s akiket egy néi sa-
manmester gondozdsdba adnak. Meghatarozott tech-
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nikdval azonban itt is taldlkozunk. Buddhista szent
szOovegeket és sinto-imadsagokat kell kiviilrél megta-
nulniok, meg kell ismerniok a Kami vagy a holtak
szellemeit idéz6 formuldkat. A gyakorlatokhoz tarto-
zik itt is a testedzés és a keménységi préba. A kikép- -
zés harom-négy évig tart, ezutidn kovetkezik a végs6
proba /kamitsuke/, mert bizonyitaniok kell, hogy
istent6l-megszallott allapotban vannak. A ,kamit-
suke® igy egyuttal valogatast is jelent, mert itt tlinik
ki, hogy a novicia alkalmas-e a sdméni hivatas gya-
korldsara. A vizsgat kb. egy hétig tart6 rendkiviil szi-
goru tréning vezeti be. A novicius kora reggel mos-
dasokkal kezdi vizsgédjit, s haromszazszor jéghideg
vizzel Onti le magat. Nagyon szigorian bojtol olyan
sokdig, amig testileg teljesen kimertil, s hallucinéciéi
vannak. Az egész kamitsuke-szertartds megfelel a
mar emlitett beavatdsnak, azzal az egyetlen kiilonb-
séggel, hogy eléfordulhat, hogy a novicius nem éllja
meg a prébat. Ha a parancsba adott és id6ben pon-
tosan meghatédrozott ,elragadtatott” allapotot nem
éri el, nem jut transzba, elvesziti minden esélyét,
hogy sdman lehessen.

A ,Divine Calling* és az ,,Occupational Type“
kozotti kiilonbséget az istenélmény eltérd intenzita-
sdban jelolhetjiik meg. Az elst csoportban az 6sz6-
vetségi profétai hivatashoz hasonlé hivatasrél van szé,
a masodikban azonban teljesen ,birtokba“ keriil,
ahol a beavatésra keriil6 akarata teljesen kikapcsol6-
dik. Hori és Sasaki, akik a Tohoku és Aomori tarto-
manyokban kutattak, megallapitottdk azonban, hogy
a ,hivatas gyakorlasdban“ a kettd kozott sok hason-
16sag talalhat6. A sdmdanizmusra épiild beavatasi
szertartasokban kozosnek nevezhet az a mddszer,
ahogyan elragadtatott dllapotba keriilhetnek. A ja-
pan népi vallasossdgra is érvényes, amit Mircea
Eliade mond: ,,... uralkodé alak a siman, mert azo-
kon a vidékeken, ahol a vallasi élményt azonositjak
az elragadtatas allapotaval, egyediil a sdman nevez-
hetd az extazis ,nagymesterének’ ... A beavatas el6tt
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és utan szerzett egyéni tapasztalatdbdl ismeri az em-
beri lélek dramajat, a lélek allhatatlansagat és veszé-
lyeit, ismeri azokat a hatalmakat is, amelyek veszé-
lyeztetik, s azokat a tartomdnyokat, ahova elragad-
hatjak ..“

2. A japan falvakban, de a varosokban is mind a
mai napig nagy tekintélye van a simanoknak és a sa-
mannbknek. A nép nagyon kedveli miikddésiiket. S
ahol a technikai civilizacié a mégikus gyakorlatok ko-
nyortelen felismeréséhez és leleplezéséhez vezetett,
ott bejutottak a ,,Shinkd Shikyo“, az aj vallasok /
szészerint ,,ujonnan keletkezett vallasok“/ vildgaba.
Alapitéik nagyrészt a saménok vildgdbol szarmaz-
nak.

Szinte lehetetlen villalkozas, a kb. 350—400
Shinko Shikyo-t tigy bemutatni, hogy egységes szem-
pontokra és vallasszociolégiai besoroldsra keriilhes-
sen sor. A kutatdst rendkivill megneheziti az a tény,
hogy a tagok és az eszmék édllandéan ,,vandorolnak*.
Ennek eredménye: szinkretista gondolatrendszerek
szinte serdei allapotokat teremtettek, s ijabb valla-
sos mozgalmak keletkeznek és elmilnak.

Arai Ken segitségével azonban legalabb az alapi-
toknal két tipust tudunk megkiiléonboztetni: a iki-
gami-tipust és a ningen-tipust.

a/ Az ,ikigami tipus“ esetében olyan vallasalapi-
tokrol van sz6, akiknek hivatasat megszallottsag-€él-
mény alapozza meg. A , Kami“ lakast vett az alapito
testében és birtokba vette lelkét. Amit az alapit6 et-
t6l kezdve gondol és mond, sugalmazéasnak kell tar-
tani.

Az ikigami-tipus masik ismertetSjegye az a tény,
hogy a ndi vallasalapiték esetében mindig sdmén-
nOkrél van sz6, a férfiak azonban johetnek a sdma-
nok kozil /pl. Bunjird Kawate/ de lehetnek mas

126



»lelkes” emberek is /pl. Nikkyd Niwano/. Ha a je-
lent8sebb 1j valldsokra tekintiink, megallapithatjuk,
hogy egy részét legalabb saman-képességgel megal-
dott ndk szervezték. Miki Nakayamit a ,, Tenri-O-no-
mikoto* isten szallta meg, igy alapitotta 1838-ban a
Tenrikyo vallast. Nao Deguchi ,,Ushitora-no Konjin*
istenséggel taldlkozott, igy alapitotta 1892-ben az
Omoto-vallast. Kimi Kotanit istenek és szellemek 14-
togattdk meg, igy vezette késObb a jelentds Reiyikai
vallasi mozgalmat. Mydoko Naganumit élete egész
idején Nichiren szelleme szallta meg, s egyiitt N. Ni-
wanoval alapitotta 1938-ban a rendkiviil tevékeny
Rissho Koseikai vallast. Kitamura Sayo meg volt
gy6zddve arrél, hogy Tensho Kotai Jingi istenség vi-
lagmegvalténak hivta meg 6t, igy alapitotta 1945-ben
a ,,tancold vallasnak* nevezett Tensho Kotai Jingu-
kyo mozgalmat. A simanndk mellett azonban férfi
sdmanok is valldsalapitoként jelentkeznek. Bunjiro
Kawate-t, egy szegény parasztot 1859-ben Konko
Daijin, ,,az arany nagy Kamija“ nevli istenség széllta
meg, s a Konkokyd vallas alapitéjava valt. Mokicha
Okada kiskeresked6 Bodhisattva Kannon szolgéla-
tdnak szentelte magat s 1928-ban a Sekai Kyiseikyo
szektdt alapitotta. A nyolcvan éves Kotamo Okada
profétai kinyilatkoztatas birtokaban érezte magit,
amikor 1959-ben a Sekai Mahikari Bummei Kyo van
vallasi mozgalmat hivta életre.

Az alapiték és alapiténdk hivatasi élményei a sé-
manok hagyoményait tiikrozik vissza.

Miki Nakayama, a Tenrikyo vallds alapitdja a
médium szerepét vallalja Ichibei sdiman mellett, ami-
kor férje és fia silyosan megbetegednek. A Tenrikyo
Kyoten igy irja le transzbeli dllapotat : ,,Arca egyszer-
re elvéltozott s fonséget sugarzott. Amikor megkér-
dezték, melyik istenség vette birtokba, ezt felelte:
,En vagyok Ten-no Shogiin‘. A pap erre ezt kérdezte
tole: ,Ki vagy te, Ten-no Shogin?‘, egy hangot lehe-
tett hallani: ,En vagyok az igazi és Osi isten. Ezt a
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lakdast kerestem magamnak. Lejottem most az égbdl,
hogy minden embert megmentsek. Mikit az istenség
Orz6 szekrényévé akarom tenni‘.“ A jelenlévék meg-
dermednek a félelemtdl s felszolitjdk az istenséget,
hagyja Mikit békében. Az istenség azonban nem
hagyja magat ellizni s fenyeget6 hangon sz61 Miki fér-
jéhez: ,Fogadd el kovetelésemet, kiilonben lerombo-
lom ezt a hazat.*“ Engedelmeskednek az isteni akarat-
nak, s Miki felébred a.transzbdl. Ett6l a pillanattél
kezdve szavai és irdsai isten szavat jelentik, isten az,
aki benne gondolkodik, érez, beszél és cselekszik. Az
alapitén® istent hordozza, az & ajkava valt, neve
,»I'sukihino Yashiro“, a hold és a nap lakdsa, Oya-
gami, a sziil6k istenének megtestesiilése. A japan val-
lastorténetben ekkor meriilt fel el§szor a megtestesii-
1és gondolata. Miki a égben trénolé sziil§-istennek
véalik képévé. Kovetbi Ikigami-nak, €16 Kaminak,
mas alkalommal Chijono Oyagami-nak, a f61don €16
sziil6-istennek nevezik magukat.

Miki Nakayama mondésainak gyiijteményében,
az Ofudesakiban ezt olvassuk meghivasardl: ,,What
I, Tsukihi, think now is spoken through Her mouth.
Human is the mouth that speakes, but divine is the
mind that thinks within. Listen attentively to Me! It is
because I, Tsukihi, borrow Her Mouth, while I, Tsu-
kihi, lend My mind to her.*

Hérom napon 4t széllta meg Miki Nakayama-t az
istenség. Egyenesen ilt ez id6 alatt, sem vizet, sem
rizst nem vett magahoz. Allandéan istene hangjara fi-
gyelt, kinyilatkoztatasait hallgatta s tovdbbmondta a
koriilotte levbknek. Amikor férje lemondott rola és
minden felel6sséget atadott az istenségnek, akkor
nyerte vissza Miki normalis tudatallapotat. Az els6
kinyilatkoztatast a sziil6-istennel valdé taldlkozasok
egész sora kovette. A megszéllottsagot dllandéan
pszichés jelenségek kisérték, s a csalddtagok 4l-
landéan védekeztek az istenség ismétl6dd ,, hoditasai-
val“ és sokszor értelmetlen kéveteléseivel szemben.
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Az elragadtatott allapot csak akkor szlinik meg, ha az
istenség akaratat teljesitették. A valldsszervezd ak-
kor szentelte magat kovetSinek €s a kozosség felépi-
tésének.

Kawata Bunjird, a Konkokyd vallds alapitdja is
csak sok személyes csalédas és szenvedések, beteg-
ségek egész sorozata utan részesiil Konjin isten kinyi-
latkoztatdsdban. Egy hegyi papot /Yamabushi/ mint
rdimadkozo6t kéretett magdhoz, s ez eldrulta neki,
hogy szenvedése egy isteni atoknak a kdvetkezmé-
nye. Kawate Bunjir6 el6bb magaba szallt, majd fiata-
labb testvéréhez csatlakozott, akinek mar voltak él-
ményei a-megszallottsagrol. 1858-ban Bunjird 45 éves
volt, ekkor jelent meg neki maga az isten s birtokba
vette 6t. ,,Engedelmeskedned kell parancsaimnak,
egyetlen igaz Kami-ként engem kell tisztelned“,
mondta neki Konjin. ,,Minden japan Kami elé helye-
zem nevedet, kivalasztottként irlak be emlékeze-
tembe, ugy hogy képes leszel felfogni minden tizene-
temet. A mai napig csak szerencsétlenség és szenve-
dés volt a részed. De most mar csak hozzdm kell
imadkoznod, teljes szivedbdl. Erds emberré teszlek
téged, olyanna, akinek orvosokra és vardzslokra
nincs sziksége.“ A kinyilatkoztatds idején Bunjird
teste egyszerre megmerevedett, szemei véressé val-
tak, s nagyot kialtott. Korilotte levd hozzatartozoéi
megrendiilten mondjdk: ,, Az isten szdllta meg O6t.
Isten szallta meg 6t. Ishizuchi isten nyilatkoztatta ki
magat neki.* Ez volt Bunjird els6 kinyilatkoztatdsa.
Naponta és éjszakanként részesiil ujabbakban, attél
fiiggben, ahogy az istenség birtokba veszi. Ezt a han-
got hallja: ,,A Kami kegyelmét akarom neked adni,
segiteni akarok neked.* 1858 6szén Bunjirot is Ka-
miva valasztjik, s ezt a nevet kapja: Kami no Ichi no
Deshi, a Kami els6 tanitvdnya. Az istenség paran-
csara 1859-ben kezdett vallast alapitani, s Konjin
istent ettdl kezdve Tenchi-kane-no-kami-nak, , Az
arany Kamija mennyben és a foldon“-nek nevezi.
Elete végén felveszi az Ikigami-Konkd-daijin messidsi
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cimet — ,,El6 nagy Kami-fény“. A Konkokyo vallds
hitszabdlyaiban /Gorikai/ lehet olvasni: ,,/1/ Az ég és
a menny nyitva van. Ebredjetek fel és hallgassatok
hangjat! ... /4/ Konko Daijin tesz képessé arra, hogy
Techni-kane-no-Kami kegyelmében részesiilj. Mert
Konko Saijin ismertette meg a vildgot Kami-val ...
Sziikség idején nem kell Techni-Kane-no-Kami-t
hivnod. Kérd csupdn Konkd Daijin segitségét, 6 majd
atadja neked kegyelmemet.“

Nao Deguchi, az Omoto vallas ndi alapitdja, ere-
detileg a Konkokyd vallas tevékeny tagja volt. Ha-
sonlé nehéz sors all mogotte, amikor istene, Ushi-
tora-no Konjin meghivja 6t. Egy latomas sordn része-
siil a meghivasban s mennyei utazasnak valik része-
sévé. Itt taldlkozik vele az istenség, de nem sz6l Nao-
hoz, csupan latni képes 6t. Megismételt latomasok
utdn részesiil tovabbi elragadtatisos élményekben.
Viharos erejli transzba esik, teste rangatézni kezd,
szinte darabokra hull az istenség kozelségétSl. Allati
ivoltéshez hasonld hangok térnek el® bensejébbl.
Azutan érthetetlen szavakat mond: ,hum ... hum...
hum ... hum“, végiil el6tor belble a vallomas: ,,Kon-
jin vagyok, Ushitora isten. , En vagyok az isten, aki
azért jon, hogy a vilagot ujra felépitse és megujitsa.
Olyan isten vagyok, aki egyetlen szempillantas alatt
3000 vilagot tud megvaltoztatni ... Konjin vildga jon
majd létre. Azért jelentem meg, hogy mind a 3000 vi-
lagot egyesitsem, belSlik isteni vildgot teremtsek,
amely mind6rokké megmarad. az 1isten, aki
Naoban testesiilt meg.“ Ett8] kezdve Nao kételyei
teljesen eltlinnek. Tudja, hogy kivalasztott, s a vila-
got megtérésre szélitja fel: ,,Halljatok! Térjen meg
mindenki a vildgban! A vildgnak meg kell viltoznia
... Tisztitsatok meg lelketeket és térjetek meg. Kii-
16nben megtapasztaljatok, ami térténni fog ...“ Eze-
ket a sotét jovendoléseket Ayabe faluban tortént sze-
rencsétlenségekkel hoztdk kapcsolatba, s Nao rovid
id6t vizsgélati fogsagban tolt. Szabadonbocsatdsat
annak koszonheti, hogy éppen ebben az idében kezd-
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tek beszélni els6 csodas gydgyitasairdl. De mar a bor-
tonben kezdte leirni kinyilatkoztatasait, 6 aki soha-
sem tanult irni és olvasni. Durva Hiragana-jelekkel
irta le azOmotoky®d vallas szentirasat, az Ofudesaki-t.
Itt talalhat6 az ,,8skinyilatkoztatas* is: ,,All churches
in the world are the forerunners of Oomoto, for
Oomoto is the last One. It has come to give finish to
the Reconstruction of the World. All the Pillars of
the Spirit in the past were aware of something of the
Reconstruction of the World, but they knew not how
the carry it out. They knew not the vital point for the
success of Kami‘s Plan. But I know everything in the
greater World.*

Nikkyo Niwano hivatasi élményében is taldlhatok
samani elemek. O a Rissho Kosei-kai vallasi mozga-
lom egyik alapit6ja volt. Az els6 id6ben a vallasala-
pitasnak nem volt semmi rendkiviili jellegzetessége.
Amikor mar kis kozosség lett belbliikk, Niwano-nak
kiilonos élményekben volt része. Egyik 6rz6 istenség
nevét akarta éppen felirni, amikor keze nem engedel-
meskedett. Nem tudta tovdbbvezetni az ecsetet,
karja megmerevedett. Amikor ennek okéat keresi,
Buddhitol a kovetkez6 utasitast kapja: ... Orzé
istenségként még Dainichi-nyorai nevét is fol kell
jegyezned.“ Az isteni utasitdsok ett6l kezdve sziinet
nélkul érkeznek. 1945 oktéber 13-an, Nichiren hala-
lanak 633-ik évforduléjan a kinyilatkoztatasok a
csticspontra érkeznek. Niwano hangot hall: ,, Tedd
ereklyetartoba Sakyamuni-t, az 6r6k Buddhat, § le-
gyen a Kosei-kai tiszteletének targya. A Lotus-Sutra
dradjon szét az egész vilagra ... Tedd ezt november
15-én, Niwano sziiletésnapjan.“ Amikor az ereklye-
tartéba valé helyezés napja kozeledett, Niwano ti-
d6gyulladast kapott, s nem tudott felkelni. Késébb
ezt irta errbl az id6rdl: ,,Az ereklyetartéba vald
helyezéshez minden készen volt. Magas ldzam miatt
azonban nem tudtam magam megtenni...Ejszaka
kétségbeesetten felkeltem, hideg vizben tisztitottam
meg testemet...A szent irétablara tisztelettudéan
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irtam fel az 6rok Buddhénak, nagy irgalmaz6 mester-
nek, az Urnak, Sakyamuni-nak nevét. A 14z nem
szﬁnt meg. Reggel 9 orakor isteni utasitast kértem
Buddhatol.“ A tdle kapott vilasz megrendm
,,Sakyamum az Ur, elhagyta egyetlen fi4t és csalad-
jat és szerzetes lett. Te azonban, Niwano, arra sem
vagy képes, hogy rossz szenvedélyekkel telt érzékei-
det elhagyjad ... Elégedetlen vagyok veled.“ Ni-
wano-t szive mélyén érintik az istenség szavai, s megi-
géri, hogy Buddhahoz hasonléan § is elfelejti csalad-
jat. Igérete utan azonnal csokken a laz, egy 6ra mulva
Niwano teljesen gydgyult, s november 15-én, pont
déli 12 érakor megkezdte a Buddha-szobornak és a
Lotus Sutra-nak ereklyetartéba val6é helyezését. A
szertartasokat egyediil vezette, s még a kovetkez6
éjszakan Minobu temploméba utazik, hogy szent
Nichirennek hélat mondjon.

b/ Nikkyo Niwano-t azonban nem lehet mar a val-
lasalapitok ikigami-tipusahoz sorolni, mert hidnyzik
beldle a messiasi kiildetéstudat s nem azonositja ma-
gat az 6t meghivo istenséggel. Megtalalhaté azonban
benne a megvéltasra val6 torekvés karizméja. A nin-
gen-tipus egyik képvisel6jének tarthatjuk ezért,
homo religiosus-nak, akit isten kegyelme érintett és 6
hivott meg. Ehhez a ningen-tipushoz vehetjiikk Masa-
haru Taniguchi-t is, aki a Seich6-no Ie mozgalom ala-
pitéja. Ez egy szinkretista vallds, amelyben tulsily-
ban vannak a buddhista elemek. Taniguchi mogott
nyugtalan és mozgalmas élet allt, miel6tt a megvila-
gosodasban részesiilt volna. 1923-ban, a nagy toki6i
foldrengés idején 30 éves volt, amikor hangokat hal-
lott, amelyek egész sereg igazsagot kozoltek vele.
Ezekbbl azonban egy alapigazsagot szlirt le magénak.
A kovetkez6 mondat felett kezdett elmélkedni: ,Ha
a korilottem levd vildg nem més, mint szellemem ki-
sugdrzasa, akkor én vagyok az oka annak, hogy csa-
ladomnak ilyen rossz az egészsége.” Ezt a feleletet
kapta ekkor: ,, Azért szenvedsz, mert azt hiszed, hogy
az anyag val6sagos. Lelked akkor szabadul meg
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minden korlattél, ha az anyag valdsagaba vetett hite-
det feladod.* Taniguchi elmélkedés éltal a kovetkez6
felismeréshez jut: Ami az ember kdrnyezetében meg-
jelenik, az nem mas, mint szellemének kisugarzasa.
A legvaldsagosabban létez6 Isten. Csak Isten létezik.
Az elmélkedés végén olyan fényesség arasztja el sze-
mét, mint amit sugarz6 napfélkeltekor tapasztalunk.
Felismerte, hogy ,,csak az isteni szellem létezik, s az
emberi 1ét legbenst rétege is isteni. A valdsdgban
sem testben megjelent Buddhardl, sem megtestesiilt
Jézusro6l nem lehet beszélni. Csak az 6rok Buddha és
az 6rok Krisztus létezik igazan. Igy én is, 1étem kez-
detét6l Buddhaban voltam.“ Ebben az értelemben
kapta a kovetkez6 végs6 kinyilatkoztatast: ,Ne té-
vesszenek meg azok a dolgok, amelyek nem létez-
nek. Csak a szellemi valésag létezik igazan, s te vagy
ez a valésag. Buddha vagy és Jézus Krisztus, végtelen
és kimerithetetlen.

Masaharu Taniguchi meghivésa és kivalasztasa
jobbdra csak tiikroz6désnek mondhat6. Megvildgo-
sodasa bolcseldi gondolkodast tiikroz vissza, s irdsai
ebben a légkorben sziilettek. A latomasoknak és hal-
lomasoknak nincs kiillondsebb szerepe. A sdméniz-
musra jellemz6 jelenségek — elragadtatas, transz,
megszallottsdg, mennyei utazasok — teljesen eltlin-
tek. Helyiliket a misztikabol és keresztény-buddhista
szinkretizmusbdl szarmazé elemek foglaltdk el. Az
istenséggel valé azonosulasra csak tudatos elmélke-
dés soran keriilhet sor. Csak az ikigami-tipusra jel-
lemz6 ezért, hogy elragadtatas kézben kapott hivata-
siat megszallottsdg és az istenséggel vald egyesiilés
tudata kiséri.

3. Az tj vallasok gyokerei Japanban a népi valla-
sos hagyomanyokba ereszkednek le, de 4j format ad-
nak ezeknek a hagyomanyoknak. Kiilonésen a késdi
teoldgiai elmélkedés alakitotta at a sintoizmus és a
népies buddhizmus vilagat. A Shinko Shukyo vallasi
mozgalom elsd inditdsat a samanizmustol és az 8si
»elragadtatasi technikat6l” kapta, de mar az alapité
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élete és az Osi kozosség gyakorlata is eltért ett6l a
hagyomanytdl. A szinkretista elemeket kutaté tudo-
many azonban szinte reménytelen villalkozasba
kezd, amikor megkisérli a hitvallasokbdl és a szemé-
lyes vallomasokbdl kielemezni azt, ami 4;.

A buddhizmus teriiletén a Ryobu-Shintd mozga-
lom kész helyzetet teremtett. Ezt a mozgalmat ,ket-
t6s Shinto“-nak azért nevezik, mert a Shingon budd-
hizmus és a Shintd egyesiilésébdl jott 1étre. Alapitéja
Kobo Daishi /Kr.u. 774—835/. A buddhék és a bodhi-
sattvak egylényegliek a Kamival, a buddhista szentek
az ,ereklye-templomban* jelennek meg, s igy sinto-
istenségeknek tarthaték a tanitas szerint. S mivel
minden japan két vallas hive: a sintoizmus az élet-
szakaszok valldasa, a buddhizmus a halalciklusoké, a
kettd kozott az évszazadok sordn szinkretista rend-
szer jott létre. a japan népi vallas és a japan buddhiz-
mus ettdl kezdve egységet képez.

A Kkereszténység hatarat valamivel konnyebb
meghatdrozni. Japanban a kereszténység, ellentétben
a buddhizmussal, mindig idegen vallasként volt jelen,
amely ellentmond a japdn kultiira szellemének. A Hi-
deyoshi és a Tokugawa-shogunok alatt kitort keresz-
ténytuldozés 6ta a kereszténységet kiilonben is ,l4-
zado hitnek* szokas nevezni, amely betért ,,az iste-
nek orszdgaba“ /shinkoku/. Norihisa Suzuki szerint
azonban az ,idegenszerliség“ nem magyardzza meg
kielégitben, miért fordulnak el a japanok a keresz-
ténységt6l. Sokkal jelent6sebb az a tény, hogy a ke-
reszténység ,,belsd szerkezete“ all szemben a japan
kultdraval és tarsadalmi renddel. Az is rendkiviili
azonban, hogy a japan kultira ilyen erdsen védekezik
a keresztény gondolatrendszerrel szemben, hiszen
kiilonben meglehet8sen nyitott volt kiilsé hatasok-
kal szemben: ,,At no time has Christianity been so
dissimilar to other religions of Japan as to have
nothing in common with them.“ Suzuki a keresztény
dogmatika néhany elemét /az egyistenhitet, a végs6
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id6kre valé varakozast, az Isten Orszaga és a blin
fogalmat/ teszi ,.felelssé“ azért, hogy a keresztény
misszié eredménytelen volt Japanban —, pedig ezek a
kereszténységnek kizardlagos hittételei. Panaszko-
dik, hogy a kereszténység kizarélagossagi igénye nem
veszi tekintetbe Japan nemzeti és kulturdlis sajatos-
sagait.

Csak néhany helyen lehet beszélni arrél, hogy a
»japanositott“, tehat szinkretista, népi vallasi eleme-
ket is magaba foglalé formaban van jelen a keresz-
ténység.

a/ Emliteni lehet pl. a , Kakure Kirishitan“-t, a
rejtett keresztényeket, akik Xavéri Szent Ferenc 6ta
Kyushutdl északra, elsBsorban a tengeren és kisebb
szigeteken élnek. A Tokigawa-shogunok 1614-ben
betiltottdk a keresztény misszidt, azdta ezek a keresz-
tények valami ,,titkos szovetségben“ élnek s 300 éven
at tartd ildozés és vértanisdg utdn is megdrizték
hitiiket. Papok nélkiil élnek, s nincsen kapcsolatuk
Roémaval. Hitiiket néhdny rendkiviili vonas jellemazi,
s 300 év soran alapvetd valtozdsok torténtek. A
japan népi vallds néhany eleme — pl. az 6s0k tisz-
telete, a holtak szellemeinek megidézése — nem kis
szerepet jatszik a ,rejtett keresztények“ életében.
Furuno Kiyoto és Tagita Kdya vizsgaltak at ezt a val-
last. Meggydz6désiik szerint csak asszimilacids ké-
pességiiknek koszonhetik, hogy megmaradtak —, de
sajatos keresztény hitiiket fel kellett aldozniok. A
Kakure Kirishitan-t nem lehet mér katolikus keresz-
tényeknek nevezni, annak ellenére hogy Xavéri Fe-
renc igazi kdvetSinek tartjdk magukat.

b/ Eppen ilyen jelentéktelen a sinto-keresztény
szinkretizmus, amely 6nmagét biiszkén ,japan ke-
reszténységnek” /nihonteki kirisutokyd/ tartja. Egy
olyan kisérlet egyetlen példdjanak lehet tartani,
amely kereszténységen kiviili elemek segitségével a
kereszténységet ,,japanositani“ akarta, hogy igy elfo-
gadhatéva valjék.
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4. A kizarOlagossdg igényével jelentkezd keresz-
ténységnek mint missziés valldsnak nem volt ugyan
kozvetlen jelenléte a japadn népben, a japan tarsada-
lomra gyakorolt hatdsat azonban nem lehet tagadni.
Politikusok, bolcsel6k s a japdn vallasok képvisel6i
tanulményozzak a kereszténység erkolcstanét, antro-
elkotelezettségeit. A kereszténység sugalmazo hatasa
kilondsen az 4j vallasokndl taldlhaté, amikor veze-
téik hittudomanyi f6iskolakat alapitottak, vagy ko-
z06sségiik szervezeti életét akartdk meghatarozni.

Nem egy uj vallas a keresztény teoldgia hatédséra
Ujra atgondolta Istenrdl alkotott fogalmat. Ezt els6-
sorban a Tenrikyo vallasban, a teolégiai gondolko-
dasban legjobban fejlédott Shinkd Shiakyo-ban lehet
felfedezni. A tenrikyd dogmatika kifejezetten vallja,
hogy az istenfogalom fejlédésképes. Shozen Na-
kayama, a Tenrikyd vallds masodik Shimbashira-ja,
,»On the idea of God in the Tenrikyd Doctrine“ c.
miivében ezt a fejlédést azzal magyarazza, hogy ere-
detileg a Tenri-vallds is hitt a népi vallasossdg-
tol atvett Kami-ban, aki a ,,Vilag Teremt6je*, ,,Osi
Isten*, ,,Igazi Isten“. ,,A Kami szé azonban félelmes
és megkozelithetetlen isteni természetr8l tantsko-
dik“, ,,an invisible Supreme Being having the power
to inflict punishment*. Miki ezért Isten nevét ,, Tsuki-
Hi“-re, Hold-Napra vaéltoztatta, mert az égitestek
fényt és meleget sugaroznak minden teremtmény
szamara. Végil, a legutolsé kinyilatkoztatdsban a
,»9zil8* /Oya/ nevet hallotta /Ofudesaki, XIV. feje-
zet, 29/:

»Eddig Tsuki-Hinek neveztek,
most azonban mar més néven fogom
nevezni magam.*“

Ramutattak ugyan arra, hogy Isten nevének vél-
tozatai — Kami, Tsuki-Hi, Oya — szinonim kifejezé-
sek, a Tenri teol6gia mégis hangsilyozza, hogy az
Oya megnevezés sokkal tobbet mond, mert minden-
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hat6sdgan és mindeniitt vald jelenlétén kiviil az em-
berek irant tanusitott szeretetét is kifejezi. ,,From the
standpoint of our feeling, however, the word Oya has
a more definite effect on us.“ Ha az isteni szeretet fel-
véltja a Kami fogalmaban szerepl6 sotét és démoni
elemeket, akkor nem kiilbndsen jelentds az, hogy a
Tenrikyo-hitet monoteistdnak, panteistinak vagy
politeistanak mondjuk. ,,God the Parent, Tenri O-no-
Mikoto / = az égi torvény 6si egysége/ may be called
un ,umgreifend Deity* and likened to a circle of infi-
nite diameter.“ Henry van Straelen-nek az a vélemé-
nye, hogy azok a kinyilatkoztatdsok, amelyekben
Miki Nakayamas részesiilt, monoteista istenfoga-
lomra utalnak, a kinyilatkoztatasok kényvében /Ofu-
desaki/ azonban mdr a politeista gondolatrendszer
uralkodik. Az is igaz viszont, hogy ezekbdl a kinyilat-
koztatdsokbdl nem szerezhetiink biztos ismeretet
Isten természetér6l. A kinyilatkoztatds hordozoéja
ugyanis néha Tsuki-Hi istenség, mas esetben az alapi-
tond egyediil vagy egyiitt Istennel, harmadik esetben
a tohashira-no kami, a viladg teremtésénél jelenlév®
tiz ,isten“ diktalja a szavakat. A politeizmus mellett
beszél az a tény is, hogy a Meiji-korszakban a Tenri-
kyo mozgalom sinto-szektaként hirdette magat, hogy
egyéltalan életben maradjon. A kinyilatkoztatas hor-
dozdja tehat nem allapithaté meg biztosan.

Abban azonban nem lehet kételkedni, hogy a
Tenrikyo vallds mai dogmatikdja monoteista istenfo-
galmat feltételez, amelynek ugyan vannak panteista
vondsai is, de a keresztény isteneszme hatdsa nyil-
vanvalé. , Hisziunk Istenben, a ,Sziil6ben‘, akinek
tette Tsuki-Hi, s ez nem csupan egységet, hanem egy-
séget és kettOsséget jelent. Ha valaki azt kérdezi,
hogy politeista vagy monoteista a Tenrikyd vallés,
akkor csak azt mondhatjuk, hogy monoteista, de ez-
zel még nem mondtunk meg mindent. Egy masfajta
gondolkoddsmddravan sziikségiink. Hangsilyoznunk
kell, hogy isteniink a ,Sziil8-Isten‘, ezért Isten esz-
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méje mindkét elképzeléstdl /monoteizmustdl és poli-
teizmustdl/ kiilonbozik.“

Hasonl6 jelenséget figyelhetiink meg az Omoto-
kyo vallasnal is. Ushitora-no Konjin Kami a japan
népi valldsossag istene, és a sinto vallds panteonja-
hoz tartozott. Szerencsétlenség forrasat lattdk benne
s bajhozénak tekintették. Eszakkeletre helyezték la-
kéhelyét, abba az irdnyba, amely 6si kinai elképzelés
szerint halalthozé. J6néhany iinnepe van még ma is,
hogy démoni erejét megfékezzék. Ide tartozik a hires
Gion Matsuri, Kyoto védros ismert iinnepe. De ezen
til egész Japanban ismerds, hogy djév iinnepén spi-
ralisan font szalma-vardzslast akasztanak a bejéarat
folé, hogy ellizzék a veszélyes Ushitora-no Konjint.
A tavaszi linnepen ennek helyét egy halfej foglalja el,
amelyek szemeit magyalfa levelével firjak at. Ezzel
érik el, hogy Kami megvakuljon.

Hogyan lett az Omoto vallasban a szerencsétlen-
séget hozé démonbdl udvosséget hozé megvalto,
nem tudjuk pontosan. Az Omotokyo dogmatikija
Istent kifejezetten ,,Atydnak“ és , Teremtbnek“ ne-
vezi és monoteista vallaisnak mondja magat. Hide-
mari Deguchi ezt mondja Ushitora-no Konjin-rél:
,»O maga a szeretet“, ,nem gy(lol és nem biintet sen-
kit“. Ugyanakkor a ,,Kami“ sz6 Nao kinyilatkoztat4-
sdban mindig politeista gondolatok vildgaban fordul
eld. Igy az Omoto teolégia sem tudta elkeriilni, hogy
az ,,Egyetlen Igaz Istenen“ kiviil még sok Kami szere-
peljen. A vallds rendkivilli mélységét abban latjak,
hogy politeista médon gondolkodik, szemben azok-
kal valldsokkal, amelyek csak egyetlen Isten mellett
tesznek tanusdgot. Az Omotokyo ezzel szemben
kompromisszumra hajlamos, mert henoteizmust ké-
vetel, ahol Ushitora-no Konjin istennek csak rendki-
viili szerep jut a sok isten k6zott. Az Omoto-teoldgia
egyenranguan allitja a monoteizmus, politeizmus és a
henoteizmus tételeit. A keresztény gondolatrend-
szert azonban mindeddig még nem gondoltdk at
intenziv médon.
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5. A messiasvardsban és a végs6 id6krdl szol6 ta-
nitdsban hasonl6 problémék meriilnek fel, ha ezeket
az 1j vallasokat vizsgaljuk.

Az ikigami-tipus minden képviseldje messidsnak /
vagy mas megfelel6 nevli megvaltonak/ nevezte ma-
gat, de csak kevesen vannak tisztdban azzal, honnan
ered ez a megnevezés és mit is tartalmaz. Ok csak azt
tudjak, hogy Isten birtokba vette &ket, s azéta Isten-
nel egyenl6ének tarthatjdk magukat. Azon mér nem
gondolkodnak tovabb, mit is jelent ez az igényiik, s
kiildetéstudatuk sem ,,téma“. A ,tdnc-vallas* alapi-
téja ebben az értelemben nevezi magat Ogamisama-
nak, ,,Nagy Istennek“, Kawata Bunjiro Konkd Dai-
jin-nd valik, Fujita Terumi, a Shinshu Kai alapitdja
,»az istenember, aki utdn a vilag olyannyira vagyako-
zott“, Mokichi Okada, a Sekai Kyuseikyo alapitdja
Meishu-nak, ,,Megvilagositott Urnak“ nevezi magat,
a nyolcvanéves Kotama Okada hivei 6t Sekai Mabhi-
kari Bummei Ky6 dan-ban ,,a vildig Messidsdnak* iin-
neplik, Myoko Naganuma a Risshd Kosei-kai vallas-
ban Ikebotoke, ,,é16 Buddha*.

A sdman-hagyomany alapjan minden esetben egy
»Kami“ altal tortént megszéllottsdgrél van sz6. Ha
keresztény dramlattal taldlkoznak — legyen ez a talél-
kozas akar feliiletes is — a megszallottsagbdl megtes-
tesiilés lesz. A megtestesiilés mitosza meglehetdsen
4j jelenség Japanban. A 16—17. szdzad roévid misszi-
0s korszaka utan el6szor a 19. szdzadban kezd6dott
Uj keresztény igehirdetés eredménye. Szinkretista 6l-
tozetben nyert bebocsatést a Shinko Shukyo alapita-
sainak korszakéban.

466

Miki Nakayama ,,Fo6ldénjaré Sziil6-istenné* tor-
tént meghivasaban mindez j6l szemlélhetd. Az elra-
gadtatdsok és Ordoglizések egyértelmlien a japan
népi vallasossdggal valé kapcsolatra utalnak, mint
ahogy ezt az eléz6kben mar bemutattuk. Az 4j Ten-
rikyo-dogmatika azonban kisérletet tett arra, hogy
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az alapit6é sdmanizmusat gyengitse. Miki Nakayamat
ezért nem samanndnek, hanem Tsuki-Hi isten meg-
testesiilésének tartjdk. Egy olyan értelmezés- kisér-
letr6l van itt sz6, amelyben az igehirdetés az adott
helyzethez alkalmazkodik. A Tenrikyo vallas kate-
kizmusa mutatja be a végeredményt. A 12. kérdés igy
magyardzza meg: ,,A Sziil§-isten személye 1838 ok-
téber 26-an mutatkozott meg ...“ A Sziil6-isten eb-
ben a pillanatban kijelentette : LEn vagyok a teremtd,
az igaz és igazi isten . . . Ebben az id6ben személyesen
jelentem meg a vilagban, hogy megmentsem az egész
emberiséget. Kérlek benneteket /a csalddtagokrdl
van sz6/: egyezzetek bele, hogy Miki €16 ereklyetar-
tém legyen.“ A 17. kérdés a kivalasztas indokaival
foglalkozik. Itt olvashaté: ... alapiton6nk el6re
megszentelédott, hogy benne lakjék a sziil6k szel-
leme, mar akkor, amikor a Sziil6-isten az embert és a
mindenséget teremtette. El6re arra volt rendelve
ezid6 6ta, hogy isten ereklyetartéja legyen.“ A 20.
kérdés igy hangzik: ,Milyen kapcsolat taldlhat6 a
Sziil-isten és az alapiténd kozott? A valasz: A
Sziil6-isten meg akarja menteni az emberiséget, s
hogy akaratat tettre valtsa, személyében kinyilatkoz-
tatta magat ebben a vildgban, s az alapitén6t valasz-
totta ki, hogy Tsuki-Hi ereklyetdartéja legyen. Ot
ezért a foldon levd Tsuki-Hi-nek tarthatjuk s az élet
Sziil6-istenének.“ A Katekizmus kérdései és feleletei
mutatjak meg, milyen dj szempontokra vetdott fény
a kivalasztas tényében. A Tenri teolégusai a keresz-
tény megtestesiilés-tanbdl vett ismereteikre tdmasz-
kodnak. Ezen az alapon vélt lehetségessé, hogy Miki
Nakayama sdmann6t Chijo-no Oyagami-nak, ,,Fold-
16n 1év6 Sziild-istennek“, az égben 1év8 Sziil6-isten
képének, s ,Ikigami“-nak, El8 Kami-nak, Messias-
nak tartsak.

Az Omoto-vallasban azonban mas a helyzet. Itt a
messids ,kiviilrél“ jelenik meg. Nao Deguchi nem
tart arra igényt, hogy megvaltonak tartsak, de azt jo-
vendolte, hogy ,,a megvalté nemsokara eljon“. Hét
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éven keresztiil hirdette szoban és irasban, hogy ,.egy
hatalmas, igaz ember* fog megjelenni, aki Isten aka-
ratat fogja megvalésitani. Az Omoto-irodalom ezt a
jovendolést Kereszteld Janos igehirdetésével hason-
litotta Ossze. ,,Ahogy Keresztel§ Janos vart Krisztus
eljovetelére, gy hirdette az alapitén6, hogy nem 6
hordozza a kinyilatkoztatast, hanem utdna egy hatal-
mas, igaz ember fog megjelenni, aki a vilagot meg-
menti“. Ez a férfi Kisaburo Ueda, a késébbi Oni-
saburd Deguchi, aki az Omotokyd vallas egyik alapi-
téja és szervezbje volt.

Kisaburd Ueda is végigjarta a nélkiil6zés, szenve-
dés és vallasi kétely ttjat, amikor csoddlatos médon
Nao Deguchi-val taldlkozott. Ez el6szor 1898-ban
tortént. Megel6zbleg két alkalommal részesiilt
saman-kiképzésben, s be is avattak. El6szor a Taka-
kuma hegység egyik barlangjdban, hosszi id6én at
végzett bojtolés és Onsanyargatds utdn esett transzba
s részesiilt egy ,mennyei utazasban“. Ezt olvassuk
réla: ,Testét egy hegyi barlangban hagyta hatra,
lelke felemelkedett a szellem vildgaba. A test és lélek
szétvalasanak idején Kisaburd megismerte az ég és a
pokol titkait. A mindenség ismeretének birtokaba ju-
tott, s els6 alkalommal tortént, hogy raébredt az
emberiséget megment® hivatasara.“ Anaoban, szii-
16falujaban nem ismerték el simannak, s amikor egy
merevgorcs-roham tdmadja meg, a falu lakosai azt
hiszik, hogy démon szallta meg, s elfordulnak tdle.
Az igézet csak akkor szlint meg, amikor 6rdogtizé
tisztulasi szertartas dtjan gyogyitania sikeriilt. Ezt to-
vabbi gyégyuldsok kovették. Az Omoto-irodalom
szerint: ,,Visszaadta a vakoknak a latast s a bénaknak
ajarast ...«

Ueda ujbél iskoldba jart a hires sinto-paphoz,
Katsutate Nagasawahoz. Ndla tanulta meg a chinkon-
kishin-szertartast, azt a médszert, amelynek célja az
isteni €s emberi szellem egyesitése. Szinte csodaval
hatdros, ahogy megismerkedett Nao Deguchitdl szar-
maz6 irasokkal. Ezekben sajat valldsos tapasztala-
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taira ismer, s ez annak jele volt, hogy a chinkonkishin
mddszer helyes. Nao Deguchi azonban hiuzédozott
att6l, hogy benne ismerje fel a messidst. El6szor ro-
vid taldlkozasra kerilt sor. ,,Az id6 még nem volt
érett”, mondjak az irasok. Az igazi okot nem tudjuk.
Az alapiténd valdszinilleg idegenkedett az Inari-
ereklyeszekrénytl s az abban tisztelt Kamitdl,
Komatsubayashi-no Mikoto-t6l, amelyben Ueda a
masodik beavatas alkalmaval részesiilt. Csak két év
mulva ismerte fel benne a megvaltét, akire vart, s
akit el6re hirdetett. Ueda feleségiil vette Nao lanyat,
Sumikot, majd az Onisaburd Deguchi nevet vette
del, s ez megszildrditotta az alapiton&vel val6 kapcso-
latot és egyuttal az unio mystica kifejezése volt,
amelyet megerdsitett a chinkonkishin-szertartas.

Onisaburd haldla utan Sumiko vezetésével fogal-
maztdk meg az egyik alapvetd hittételt, amely a ,két
természetrdl“ folytatott eddigi teolégiai eszmélbdést
vallomasszerlien foglalta Ossze: ,,Nao Deguchi alapi-
tond és Onisaburd Deguchi mester elvélaszthatatla-
nok, annak ellenére, hogy missziés kiildetésiik 1énye-
gesen kiilonbozik egyméastél. Nao latnok volt, aki az
eljovendd vilagkorszakrél figyelmeztetést kozolt az
emberiséggel. Onisaburd azonban maga volt a meg-
valto, aki Isten foldi orszagat megalapozta. Oni-
saburd Deguchiban Isten igazi jellegének kifejezését
ismerhetjiik fel. O azonban tobbet tett annal, hogy
csupan Istent nyilatkoztassa ki az embereknek. Elve-
zette az embereket Istenhez. Isten orszdgat megnyi-
totta mindazok szamdara, akik be akarnak Iépni.
Hitiinknek ez az alapja.“

Az Omotokyd vallasban szerepl® megvalté — ép-
pen ugy, mint a Tenrikyoban vagy mas Shinkd Shi-
kyo-ban — egyértelmiien sdmani vondsokat hordoz.
Csak Kisaburd Ueda sdman, akinek mennyei utazas-
ban van része és unio mystica-hoz jut, ismeri a szelle-
mek vilagat és betegeket tud gydgyitani, valik meg-
valtova és Isten foldi hirdet6jévé. A vallasi kozossé-
get az 6 vezetése nyoman tolti el a remény, hogy vele
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egyutt Isten orszaga €piil fel a f61don. Itt nem csupan
az Ujszovetség vallasi fogalmai jelentkeznek, hanem
a hit tartalménak jelentds részletei is. Az Omoto-
dogmatika ezt az Ujszovetség ismeretében ruhézta.
Onisaburo Deguchi-ra.

6. J. Milton Yinger az uj japan vallasokat ,,brid-
ging sects“-nek nevezte, mert ,,olyan erd birtokaban
vannak, hogy tagjaikat atvezetik az 4j életbe”. Yin-
ger ezzel a meghatédrozassal az 4j valldsoknak azt a
torekvését akarta jellemzeni, amelynek 1ényege az,
hogy hidat épitsenek a jelenvilag f61¢ a tdlvilagba ve-
tett igéretek altal. Félreismeri azonban azt a tényt,
hogy a Shinko Shuky6 kifejezetten evilagra iranyitjak
figyelmiiket, s nincs egyéltaldn szdndékukban, hogy
ebbdl a vilagbol kimenekiiljenek. A messidsi kiilde-
téstudat ezzel ellentétben erre a vilagra irdnyul és az
4j életet ebben a vildgban akarja felépiteni /a Tenri-
ky6 ,,boldog életr61“, YO kigurashi-rél beszél/. Ha az
4j valldsok ,,bridging character“-e kimutathat6, ak-
kor csupédn abban az értelemben, hogy a vallasos lai-
kus mozgalmak hidat képeznek a jap4n népi vallasos-
sag és a klasszikus vallasok kozott. Hidépit tevé-
kenységiiket ebben az értelemben veszik komolyan.
A jelenkori japan problémékat — kérnyezetvédelem,
béke, nemzeti biztonsag, valldsszabadsdg — ezek a
valldsos mozgalmak veszik komolyan és nem a sinto-
ista vagy buddista szektdk. A valldsszabadsag kérdé-
sében a japan keresztényekkel — kozds tapasztala-
taik, az iild6zésben val6 kitartas alapjdn — minden
lényeges kérdésben szolidarisak. Az éllami Shinto
Ujjaéledésétdl, a Yasukuni ereklye-szekrény ,,nem-
zetiesitését6l“ val6 aggodalmukban az alkotmany 20.
pontjdban biztositott valldszabadsagra hivatkoznak a
Shinkd Shukyo és a keresztények: ,,We represent
many different points of view with regard to the Ya-
sukuni Shrine problem*, mondta Kyotoku Nakano, a
valldsok japan békekonferencidjanak elnoke, ,but
we are united in our opposition to it“.
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Ugy tlinik, hogy a japan népi vallasossag az uj ja-
pan vallasok segitségével nem csupan életben ma-
radt, hanem uj lendiiletet is kapott. Ezt Japdn mo-
dern technikai civilizdcidjadban nem lehet figyelmen
kiviil hagyni. Az a tény azonban, hogy a keresztény
hittartalmak — akirmennyire koédésen jelentkeznek
is — beléptek az 1j vallasok vildgaba s €16 egységet
alkotnak a népi vallasos elemekkel, arrél tanuskodik.
hogy a japan vallasos szinkretizmusnak a jelenkort
jellemzd szinkretista vallastorténetben kiilonleges
szerepe van.
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BOKA DI MPASI LONDI

MODERN AFRIKAI NEPVALLASOK KOZEP-
AFRIKABAN

A Szaharétdl délre fekvd afrikai vidékek népi val-
lasossaga régéta magara vonta a figyelmet. Az elmilt
évszazadban, kiilonodsen a nagy foldrajzi felfedezések
idején sokan azt hitték, hogy néhany néptorzsbdl tel-
jesen hidnyzik a hit és a vallasos érdekl6dés. Ez annal
inkabb megtorténhetett, mert egyetlen nyelv sem is-
meri a ,,vallas“ elvont fogalmat /ennek oka kilénben
az, hogy az afrikai tdrsadalmaknak Osszefoglal6 jel-
lege van, amelyben a valdsag kiilonb6zd tartoményai
kiilonbdznek ugyan egymastol, de nincsenek teljesen
szétvélasztva, igy egymast kolcsondsen athatjak/.
Id6kozben megvaltozott a vélemény, s kiilondsen a
mai id6kben mar arrél beszélnek a kutaték, hogy
Afrika ,,lényegében vallasos“ foldrész.

Hogy Afrika szdmara a vallas értékes és fon-
tos, megmutatkozik abban az érdekl6désben,
amelyet vele szemben a vezet6réteg a politikai
fliggetlenség kezdete 6ta tanisit. Egyetemi szemi-
ndriumok, kollokviumok és tudomanyos kozle-
mények bizonyitjak, hogy évrél évre ndvekszik ez
az érdekl6dés. Mar nem csak arrdl van szé, hogy a
vallast, mint az élet jelentds megnyilvanulasat az
élre helyezzék. Vissza akarjak neki adni azt a mél-
tosagot, hogy benne az ,,anyat“ lassdk, ahonnan
minden kultira szdrmazik.

Néhany marxista beallitottsdgi politikai kor-
manyzat azonban arra torekszik, hogy a vallas je-
lentdsége megszlinjék. Kongéban ez a torekvés
egészen nyilvanvaléan nem jart sikerrel, s Benin
allamban sem lesz sikere. Hogy milyen eredmény-
hez vezet ez a szindék Angolaban, Mozambikban
és Etiopiaban, még bizonytalan.
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Emliteniink kell végiil, hogy a , fiiggetlen afri-
kai kultdra“ szellemisége sokarci, dinamikus,
profétai, sok esetben messidsi mozgalmat hozott
létre, amelyek részben fiiggetlen egyhdzakban,
részben teljesen szabadon szervezddtek. Akér
nagy faradozéssal teremtett szinkretizmus altal /
mint az Elefantcsontparton a ,harrizmus®, mel-
lékagaival egyiitt, vagy Gabunban a ,Bwiti“ és
elagazasai/, akar spontdn, 6nérzetes és szivos ha-
gyoménydrzés altal /mint az Elefantcsontparton a
»2Deima“ és a ,Massa“, ez utébbi még Felsd-Vol-
tidban és Maliban/ fennmaradasukért harcolnak,
de bizonyos mélyen lappangé valldsos életer6rdl
tesznek tandsagot.

1. Alapvetd gondolatok

A modern afrikai vallasok dinamizmusa a préfétai
jelenséggel all kapcsolatban, ez alapozza meg, ez in-
ditja és ez lelkesiti. Ezeket a vallasokat eklektikus
modszer jellemzi. E szinkretizmusban a sajatos jelleg-
zetességeket csak néhany afrikai ismertetdjegy 6rzi.
A hagyomadnyos vallas az 8sokkel tartott kapcsolatra,
tehat emberekre épiilt, jelen van ugyan az €16 kozos-
ségekben, de egy-egy néptdrzs vagy nép kereteire
korlatozédik. Ebben a keretben minden cselekedet-
nek helye van, a ,tagokat” ez a keret ellendrzi, tet-
teiknek ez ad irdanyt. Ha innen nézziik, akkor a pré-
fétai kezdeményezés forradalmi jelenség Afrika val-
lasossagaban.

Az a teriilet, ahol a préfétai mozgalmak feliitot-
ték fejiiket, Dél és Kozépafrika, keleten egészen Ke-
nydig nyugaton pedig a Guineai-6bolig. Nagyjabol
arrdl a teriiletr6l van tehat szd, ahol ,,a lakossagot
megszeliditették, kereszténnyé tették és az elfajulds
lehetdségével megfertdzték” /A. Cesaire/. A profétai
és messiasi mozgalom vératlan megjelenését tobb
szocioldgus (néha egyébként egészen jelent6s térsa-
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dalomtudomadnyi irdsdban) politikai inditékokra ve-
zette vissza. Feltételezésiik szerint az afrikai préfétai
mozgalomnak politikai célja van, s a vallds csupan
stratégia a cél eléréséhez: a gyarmatositds idején
egyediil a vallasban fejezhették ki 6nmagukat, ezért
késébb politikai szdndékuk kifejezéséhez a kozép-
pontba a vallast allitottak.

Ha visszatekintiink, akkor tény az, hogy a legtobb
proféta a helyi dllami hivatalok elnyoméséaval és pro-
vokalasaval szemben vallalt politikai elkotelezettsé-
get. Ebben a missziondriusok is segitségiikre siettek.
Igy, ahol nem zaklattdk és nem nyomték el Oket, a
vallasi-tarsadalmi torekvést mindig 6sszekapcsoltak a
a tarsadalom erkolcsi javitasaval és lelki-szellemi
felszabaditasanak igényével.

A gyarmatosités idején keletkezett préfétai valla-
sokat a tarsadalmi hattérrel tehit meg lehet indo-
kolni. A gyarmatositas vége 6ta azonban a fiiggetlen
Afrikaban ez a magyardzat mar nem kielégit6. Igen
jelent8s tény, hogy a kormanyzati szervek altalaban
nem avatkoztak be, ha valaki a ,,megszokott vo-
naltél“ eltért, igy a ,,profétai* vallas az alacsonyabb
néposztilynal /és a kalandvagyokndl/ inkabb tarsa-
dalmi-gazdasagi, mint politikai cél szolgalatidba sze-
gbdott /emliteni lehet a szélhamossagot, csalast, a
nép hiszékenységének kihasznélasat/.

Jeloljik meg elbszor az afrikai profétai mozga-
lomra altaldnosan érvényes jellegzetességeket :

a/ A gyarmatositds a hagyomanyos gazdasagi, tarsa-
dalmi, politikai és vallasi szervezetet teljes s ma mar
vissza nem fordithat6 vélsdgba vitte. A hagyomanyos
tarsadalom egy szempillantas alatt elveszitette valla-
sat, amely eddig lényeges alapja volt az életnek. A
vallas teremtette meg az er8k egyensilyat, amely a
természetes kornyezethez alkalmazkodva, szertarta-
sos és tarsadalmi jelképek tutjan /pl. a ,fétisek*,
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tabuk, aszketikus és neveldi hatasaként/ mindent a
maga helyére tett. Mindez egy irni-olvasni nem tudé
tarsadalomban erkolcsi torvény erejével birt. Egyik
naprol a masikra vették el ,fejét“, arra kényszeritet-
ték, hogy mesterséges tiid6vel 1élegezzen. Afrika né-
pei igy ,kolcsonvett 1élekkel“ éltek. Sorsuk az lett,
hogy vagy lemondanak az életrdl, vagy a kisebb rosz-
szat valasztjak s a javulas reménye nélkiil egyszerlien
vonszoljdk életiiket.

b/ A kovetkez6 id8szakban a gyarmatositas altal ,,ki-
kényszeritett profétai mozgalom az erészakkal felé-
pitett Uj rendszert valsagba hozta és ezzel elinditotta
— ha nem is belatas nélkiil — az afrikai lelki energidk
bosszijat. A profétak ezt a vilagot védték, altalaban
nem szliklatokorli konzervativ szellemben, hanem a
fejlédés érdekében. A proféta viallalja az afrikai
igyet, de csak azzal a feltétellel és azzal a céllal, hogy
megujitsa azt. Alapjaban véve ,,aggiornamento“ ez, a
hagyomanyos és modern afrikai vilag szintézise. Régi
és 1j elemekbdl — amelyek megfelelnek a vallasok-
nak — megijitott és minden hamistél megtisztitott
vallast akar teremteni.

A proéfétai mozgalmat ezért tiltakozasnak lehet
nevezni, amely a gyarmatositd, egyhazi és polgari,
egyuttal a hagyomanyos tekintélyek ellen irdnyul.
Tiltakoznak az ellen, amit mint megalazé és emberte-
lenitd er6t eddig magukkal hurcoltak. Az igazi pro-
fétakat egyontetlien jellemzi, hogy kitartéan bi-
zonyos mélyrehat6 erkdlcsi megijulasra torekszenek.
Ez minden autentikus profétai kezdeményezésnek
ismertet&jegye. Isten €s az 6sok nevében gyogyitja a
proféta a testet és a lelket. Harcol az elfajulés, a visz-
szaélések ellen, a hagyoményos és a modern rendsze-
rektdl valo eltérés ellen. Ami a hagyomanyos vilagot
illeti, harcol a varazslas mindenfajta forméija, az
istentelenség, féltékenység ellen, tehat tdimadasianak
célpontjaban 4all, mindaz, amit az afrikaiak szinte
testiik minden porcikajidban gyotrd kinként atérez-
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nek, s amitdl rettegve félnek. Ami a ,,modern* rend-
szert illeti, harcol a birvdgy, az elnyomds és kizsak-
manyolas ellen, mert mindez Gjonnan bevezetett
egyenlStlenségek altal a hagyoményos kozosségi ér-
zéket semmisiti meg. Az érvényre jutott ,tiz parancs“
(kis eltérésekkel, helyi adottsiagokhoz val6 alkal-
mazéssal) mindig a tarsadalomban é16 egyes embert
tartja szem el6tt s magatartdsanak alaptételeit sorolja
fel. A parancsok célja, hogy a kapcsolatok tisztul-
janak meg, alljon helyre az egyensily és ez mutat-
kozzék meg a mindennapi életben. Istenszeretetrdl
és a felebarét szeretetér6l van itt sz6, s a két alaptor-
vény megvaldsitisarél az élet konkrét helyzetei-
ben:

/1/ ne veszekedj

12/ arté talizmdnokat ne készits magadnak
13/ ne sérts meg senkit

/4! ne lopj

/5/" ne hazudj

/6/ ne segits a varazsloknak

/7] ne 0l

/8/ el8ljaréiddal szemben légy engedelmes
19/ vasédrnap ne dolgozzal

/10/ felebaratodat ne gy(lold

A préfétai inditasra keletkezett vallasokban is ha-
sonld alapbeillitottsagot lehet taldlni. A kovetkezd
alapigazsagokrodl van sz6:

/1/ Isten a mindenség teremtdje, aki, hala a proféta
kildetésének, elérhetvé valt

12/ A proféta ,megvdlté“, aki olykor tudatosan
szervez, mas esetben csak ra hivatkoznak, ha 6
maga nem torekedett szervezet létrehozéséra

/3/ Isten kiillon kozbenjarasdval a hit gydgyitja meg
az embert

/4] Téplalkozéast irdnyité parancsok vagy mads, a
kereszténységtdl atvett tilalmak

/5] Az Bs6k tiszteletének iinnepei és szertartasai
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/6/ Hierarchikusan tagolt papsag

/71 A kereszténységt6l , kolcsdonzott” gondolatok és
szertartdsok, amelyek azonban eredeti afrikai
erkolcstanba és vilagnézetbe épiilnek bele

I1. Az afrikai profétai jelenség sajdtossdgai

A profétdt Isten €s az 8s0k akarata kozvetitdjé-
nek tartjak. l6) maga is hangsilyozza, hogy vératlan,
tobbszor ismétléds, parancsolé és kényszeritd ese-
mény vezette be kiildetésébe. Néha alomra hivatko-
zik, mas alkalommal jelenésre vagy szokatlan ese-
ményre, kiillénds jelre. Mindegyik ,torténetben*
felulrél jové parancsot hallott, titokzatos ,,lény“ lepte
meg 6t, Isten kiilldottje vagy az 8sok altal kiildott jel-
képes alak, s arra kényszeriti a kivélasztottat, hogy
akar akarja, akdr nem, cselekedjék. Vazoljunk fel
néhany ilyen profétai sorsot:

1. A Libériabdl szarmazé William Wadé Harris, a
»Wesley-egyhaz“ hive volt. Elefdntcsontpart tenger-
melléki vidékén 1913-ban biblidval a kezében hir-
dette az evangéliumot. A kovetkez$ évben azonban
eltizték. Profétai killdetésérdl igy szamolt be: ,,Pro-
féta vagyok, fiiggetlen minden valldst6l és minden
emberi ellen6rzést8l. Gabor angyal kozvetitésével
csak Istent6l fiiggok. Négy évvel ezelbtt, 1910-ben
hirtelen dlombodl ébresztettek fel. Agyam folott, 1at-
haté formdban az 6rangyal jelent meg. Haromszor
érintette fejemet és igy szolt: , Felszolitlak, hogy 4l-
dozd fel feleségedet. (¢} meg fog halni, de masikat
adok helyette, aki segiteni fog neked abban a miiben,
amit létre kell hoznod ... Mindeniivé elkisérlek, kiil-
detésedet ki fogom el6tted hirdetni, azt a kildetést,
amelyre Isten, a mindenek Ura rendelt, akit az em-
berek mar nem tisztelnek.‘ A kinyilatkoztatds utin az
angyal 1ijbol megjelent s lassan beavatott felada-
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tomba, hogy a modern id6kben a béke profétija le-
gyek.*

2. ,,1921 maércius 8-4n Simon Kimbangu hitoktatd, az
angol baptista misszié tagja, Almaban egy idegent 14-
tott, aki nem volt sem fehér, sem fekete, sem ke-
verék. Azt kovetelte tble, hogy olvassa a szentirast,
hirdesse Isten igéjét és kézfoltétellel betegeket gyo-
gyitson. Engedelmeskedett a parancsnak, de kildn-
boz6 sorscsapasok érték, bar elsd gydgyitasat lel-
kes reménykedés kisérte. Mindenfel6l aramlottak
az emberek, még Angolabdl és Kongébdl is. Egyre
szaporodtak a gydgyitasok és a Szentlélek miikodé-
sének mas jelei ... Ez volt a Nkambai Piinkosd,
amely 1921 4prilis 21-én kezd6dott.

A Szentlélek jelenlétének legfeltlindbb jele a fé-
tis-szellemekbe vetett hit feletti gydzelme volt. A fal-
vak és utak kozelében felallitott fétisek ezreit dontot-
ték le. Letartoztattak, elitélték az alapité Kimban-
gut, s 2000 kilométer tavolsagba szamtizték. Harminc
évet toltott fogsdgban, s 1951-ben halt meg, kiildeté-
séhez mélt6 médon.

Csaladjatol bicsuzva a kovetkez8ket mondotta:
»Egy dolgot hagyok ratok, az evangéliumot.“ Borto-
nében pedig a profétakra jellemzd kijelentést tette:
,,Krisztus szolgaja vagyok, semmivel sem tobb.*

Fiai és els¢ kovetdi egyhazat szerveztek ,Jézus
Krisztus foldi egyhaza Simon Kimbangu préféta sze-
rint“. Ezt a-mozgalmat 1959 december 24-én torvé-
nyes rangra emelték, 1968 6ta tagja ez az egyhaz is az
egyhazak 6kumenikus tanécsanak. Négy millié hive
van 9 afrikai és néhany eurdpai orszdgban szét-
szérva. 1971-ben az eucharisztikus linnepet szent ur-
vacsoraval kapcsoltdk ossze. ,,Mivel a hivek semmi
szesztartalmu italt nem ihatnak, testiiket kukoricabol
és bananbodl készitett kenyérrel, vériiket viz és méz
keverékbdl késziilt itallal erdsitik.
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A , kimbanguizmusnak“ 1977 éta teoldgiai fakul-
tasa és lelkipasztori intézete van a Kishasatdl 30 kilo-
méterre fekvd Lutendelében. A fakultas dkumenikus
szempontbdl nagyon nyitott, dékanja nd, aki a svajci
reformalt egyhaz plébanosa.

3. Dyigba Dawono, az Elefantcsontpartrdl szirmazé
n6, Marie Lalou /hamu/ néven valt ismertté. Katoli-
kus hittanuld, akit gyégyité tevékenysége tett hi-
ressé. Novényi hamuval kevert csodatevd vizzel min-
denfajta bajt gyégyit, s ezt iizleti haszon nélkiil teszi.
Az 1923-ban keletkezett s nagy hatalomra jutott
»2Deima“-istentisztelet egy kinyilatkoztatasnak ko-
szOni 1étét: Marie Lalou-nak sugarzé alakban Krisz-
tus jelent meg s panaszkodott, hogy a templomokban
gyakorolt szertartasok nem felelnek meg Isten tani-
tasanak.

Azéta teljesen megvaltozott élete. Halalaig /1951
janudr 24/ kilonleges ,szerzetesi“ ruhit hordott,
egyediil étkezett és tobbféle lemondast szabott ki
maganak : sézott és filiszerezett ételeket nem fogyasz-
tott, lemondott a hidsrol, nem ment férjhez és sze-
xualis kapcsolatot sem keresett.

Vallasi szervezetének istentisztelete pénteken és
vasarnap Ot templomi gylilekezést ir el8. Imadkoznak
és énekelnek, isznak a gyogyito vizb6l. Ebbdl keveset
magukkal visznek s el6tte minden reggel szabadon
formélt imadsagot mondanak. Pénteken egy kortyot
isznak beldle, hogy gonosz hatasokkal szemben meg-
erdsitsék magukat.

4. Mpeni Dembele a Mali-kultusz hagyoményos val-
lasanak volt papja. Sajat elbeszélése szerint egy alka-
lommal a f6ldjén dolgozott, amikor ,,egy id8s ember-
nek kinéz6 alacsony termetli alak megfogta csuklo-
mat és a foldre taszitott. A kis ember megmondta ne-
kem, mit kell adni betegeknek, gyermektelen nék-
nek, esd elbidézése és a fold termékenyitése érdeké-
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ben milyen &ldozatot kell bemutatni. Azt is meg-
mondta, hogy a régi szokasokat Orizni kell, az id6se-
ket, betegeket és testi fogyatékosokat gondozni, a
torzsfbnek engedelmeskedni kell, s n6k és férfiak
nem tehetik egyiitt a ,,gonoszat“. Amit tanitok, ett6l
az embertdl] hallottam, miel6tt egy ,,Karite* /kultikus
fa/ torzsében eltlint. Ez fa kés6bb kiszaradt.*

5. Ta Malanda tiltakozott a ,,préféta“ megnevezés el-
len. Papi kisegitdnek nevezte magat. Katolikus ke-
resztény volt, ahitatosan mindennap a szentmisén
vett részt. Fiatal éveinek egy részét kertészként tol-
totte el, szoros kapcsolatban volt a Kinshasaban levd
jezsuitakkal és a ,,Mdria légidonak* volt tagja. 1955-
ben elhagyta kertjét s X1I. Piusz korlevelének hatasa
alatt — amely az ima hatasardl szolt — 6rakon at tel-
jes maganyban elmélkedett. A koOvetkezd évben
Szent Antal parancsolta meg neki, hogy épitsen tem-
plomot, betegeket gyogyitson s hirdesse az igét a Jé-
zus Krisztushoz valé6 megtérésr6l. 1958-ban uj jele-
nése volt: a papa adott neki rézb8l készitett keresz-
tet és missziés munkéra kiildte. A kovetkezd napon
egyik arra haladé rokona egy véletleniil az tton he-
verd keresztet mutatott neki, ezt § magahoz vette és
mindig maganal 6rizte. Ekkor kezdte el az igehirde-
tést, s tekintélye egyre novekedett. 1959-ben letar-
toéztattak, Brazzavilleben levé sziiléfalujaba, Nkaka-
taba kiildték, ahol a piispok hitoktaténak nevezte ki.

Nagyon nyugtalanitotta a népe életét erésen meg-
hatarozo varazslas és boszorkanysdg. Az volt a va-
gya, hogy megszabaditsa a népet. Keresztjével meg-
erdsitve sajatos liturgiat hozott létre. Hét napig tart6
lelkigyakorlaton imadkoznak, énekelnek, 6rdogtizést
/exorcizmusokat/ végeznek és karizmatikus lelkese-
déssel prédikalnak. A lelkigyakorlat iinnepélyes es-
kivel végzddik. A hiv6 egyik kezében keresztet tart,
masik kezét egy koporsora teszi. A kereszt nevében
ellene mond a satannak, lemond a hamis vallasi gya-
korlatokrdl és a tékozlasrdl. ,,Szogezd a keresztet a
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szivedbe, kiilonben a kereszt fog téged felsz6gezni
— énekli a szertartas vezetdje.

Ez a ,kereszt-szogezés“ az ottlakok igényének
megfeleld keresztény liturgia. Az a feladata, hogy
megszabaditsa a lelkeket imadsag és Jézus Krisztus-
hoz, a megment6hoz val6 felzarko6zas 4ltal a varazs-
las és boszorkanysag miatti félelemtdl. Kiilonboz6 fe-
lekezetekbdl ezrek jonnek, hogy ezeken a ,,csendes
napokon“ résztvegyenek. Ta Malanda halila utan
fia, Ta Malela vette at a liturgia vezetését, ugyanazzal
a lelkesedéssel. Az odadramlék szadma csOkkent, de
ez annak kovetkezménye, hogy legtobbjikoén mar
végrehajtottak az ,,6rdoglizést”, igy sértetlennek ér-
zik magukat a boszorkanysaggal szemben.

A profétai ténykedésben a hagyomanyos ,,szerep-
osztas“ harom tipusa talalhaté meg. Ha modern
meghatarozassal fejezziik ki, akkor a préféta pszi-
choszomatikus betegségeket gyoégyit, pszichotera-
peuta és csodaorvos — a kozOsség vezetbje, egytttal
kozvetit, aldozépap, igehirdetd és szénok — végiil
»Hlatnok“, titkos dolgok felfedezbje, éjszakai ,,vallal-
kozasok“ idején vardzsvesszdvel kutat ki foldalatti
dolgokat.

A hagyoményos vallasi és tarsadalmi vilagban
ezek a szerepek kiilonboztek. A préféta azonban
egyesiti a harmat, a szakralis és a profan vilagot sza-
vaval és cselekedetével egységbe foglalja. A szocialis-
erkolcsi megujulas szolgdlatdban 4ll, a nép radikalis,
mindent 4t6lel reformvagyat fejezi ki azaltal, hogy 6
a dontbbird és népvezér, hirhozd, gydgyité orvos, a
helyi és importalt hagyoméanyokat magyarézza, Isten
és az 8sok kiildottje.

A latnok és a gyogyité orvos mar a hagyomanyos
vildgban is ,,szakembernek” szdmitott, akinek latha-
tatlan hatalmakkal van kapcsolata, titokzatos ertk
birtokdban van. Ez a szerep azonban nem korlato-
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zédott egyetlen néptorzsre vagy népre. Ezoterikus
szervezetek, amelyek beavatasi szertartdsaik altal a
hivatasos kiképzbdiskoldkat utdnoztdk, hiveiket kii-
16nb6z8 csalddokbdl és torzsi szervezetekbdl tobo-
roztak. A préféta ezt bizonyos mértékben megvaltoz-
tatja és mindnyéjukat egybefogja. Személyi hatasa,
amely esetenként valtozik, (emberi erejét6l fiigg),
tilhaladhat a népi és nyelvi hatarokon.

A proféta egyetemességre torekszik, ami adva
van azzal, hogy 6 egy személyben ,,latnok*, kuruzslé
és vallastanit6. Emberfo6lotti elhivatottsaga a tarsada-
lom &sszefogd, népek folott 4ll6 sarokkovének teszi
meg 6t.
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BERNARD LAURET

TEOLOGIAI VITAK A FRANCIA NEPI
VALLASOSSAGROL

A népi vallasossaggal és torténetével meglepen
sokan, egyuttal meglep&en sokszinii forméban foglal-
koztak. Ennek eredményét az utébbi években ta-
pasztalhattuk meg. A ,,népi vallasossag* kifejezést a
szociol6gusok kritikusan és bizalmatlanul fogadték,
mert egyhazi mesterkedést éreztek mogotte, de id6-
kozben sokan véltoztattdk meg véleményiiket. Tor-
ténészek és szociolégusok egyetértenek- abban, hogy
»hajlékonyan“ kell meghatdrozni ezt a fogalmat,
mert csak igy lehet elkeriilni, hogy a tovabbi kutatast
mdr a kezdet kezdetén besziikitsék vagy meggatoljak.
Ha a vita még ma is tart, annak magyardzata az, hogy
a téma nagyon sok kérdés taldlkozépontjava valt: mi
a jelent8sége a vallasnak, milyen formékban jelent-
kezik, mi az orthodoxia és a heterodoxia, milyen sze-
repe van a szébeli és az irasbeli kultiranak, politikai
er6k hogyan jelentkeznek a valldsban, mi a hagyo-
many 6rzésére és a megijuldsra valé torekvés, milyen
szerepe van a kisérletezésre hajlamos kozéposztaly-
nak, hogyan hatnak egyhaziak és vildgiak egymasra,
milyen érintkezési /kommunikacids/ problémék van-
nak a két csoport kozott . ..

A kovetkez6kben engem egyetlen szempont érde-
kel: a masodik vilaghdboru utdni Franciaorszagban
egyhazpolitikai szempontbdl hogyan tekintettek a
népi vallasossdgra. Sok mas kérdést ki kell igy zar-
nom, de ezek a vita idején is ritkdbban jelentkeztek.
Nem foglalkozom azzal, hogy hogyan alakulnak at és
hogyan élnek tovabb egyes vallasi jelenségek /pl. a
gyokértelenné valt emberek szektas hajlanddsaga, a
szerencsejatékok, a Normandidban és Kozép-Fran-

156



ciaorszagban terjedd boszorkanytorténetek, stb./, mi
all a szentségekhez val6 jarulas hatterében, vagy mi-
lyen hirek keringenek az in ,,népies“ vallasossagrol /
bicsdjarasok, halottak vasarnapja, hamvazészerda,
csodatév® érmek hordozasa, stb./. Ha az egyhazpoli-
tikai értelmezést helyezem k6zéppontba /s ezt is csak
igen vazlatosan s a katolikus vallasra korldtozva/, ak-
kor hangsiilyozni akarom, hogy a ,,népi valldsossag*
vitdjaban az egyhaz muilt, jelen és jov6 életér6l van
sz6. Az ,4j eszmék tdrsadalmi hatékonysaga ugya-
nis attdl fiigg, hogy a nép kiilonboz6 rétegei hogyan
reagdlnak, elfogadjdk vagy visszautasitjadk azokat.
Amikor néprajztudésok, szociolégusok és torténé-
szek felhagynak el6itéleteikkel s 6vatosabban kezelik
a népi vallasossag tuigyét, akkor nem szabad megfe-
ledkezniink arrdl, hogy a vita kozéppontjaban a
,»nép* €s a ,vallas“ dll. Els6sorban azokrél van tehat
sz, akik mint nép valamit varnak a vallastdl, akik az
egyhdzi intézmények el6tt sajatos vallasossagukkal
jelentkeznek /amely intézmények azutan ellen6rzé-
siik ala akarjak vonni az iidvosségre jutas utjat/.

1. A visszahdditas hadviselési médszere

A vita még ma is a reformdcid, a trentdi zsinat
utani katolicizmus és az egyhaznak a francia forrada-
lom utan kialakult politikai helyzete koriil forog. Az
egyhaz kényszerlien olyan allamban élt, amely egy-
hazi hitelesitést nem igényelt. Az 1848-as forradalom
utan az egyhaz elzdrkézott a valldsos szocialistaktol
és a munkasmozgalmi szervezetekt6l. A katolikusok
kozotti politikai és kulturdlis vita kozéppontjaban az
egyhdznak a modern vildghoz valé alkalmazkodasa
allt. Az ,intranzigensek“ /Veuillot, ,,Action fran-
caise” stb./ minden kiengesztel6déssel szembesze-
giiltek, a ,liberalisok“ /Montalembert, ,Le Sillon“
stb./ hidat akartak épiteni a szakadék folé. De egyik
irdny (megemlithetjiik még az un. katolikus szocialis-
takat is) sem mondott le az egyhaz vezetszerepérol.
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Az egyhéz idegenként allt szemben a polgarsaggal és
a munkasosztéllyal. E16sz6r 1884-ben, majd 1890-ben
— XIII. Leo papa és Lavigerie felszolitdsanak enge-
delmeskedve — torekszenek a katolikusok, hogy a
koztarsasagot jogos allamrendnek ismerjék el. Tobb
egyhazmegye egyidejlileg eredményes ,,belsd misszi-
6t“ folytatott. Az antiklerikédlis hangulat ezutan
er8sodott s az dllam és egyhaz szétvélasztasadhoz ve-
zetett /1905/. A keresztények raébredtek, hogy ki-
sebbségi helyzetben vannak, annak ellenére, hogy a
lakossdg 90 %-a részesedett a keresztségben. Uj
egyhazi stratégia alakult ki és haladt lassan el6re :

— az ,action catholique“ /katolikus ifjd munkdsszo-
vetség alakul 1926/

— a liturgikus /biblikus, hitoktatasi, teoldgiai/ megu-
julas.

Ezt a két dinamikus er6t emelem ki, mert k6z0s
jellemvondsaik vannak: ko6zOs a céljuk /,visszasze-
rezni a népet a hit és az egyhaz szdmara“/, s a kozot-
tik levd fesziiltség is egy forrasbdl szarmazik. Az
»action catholique“ elitneveléssel akar kozeledni a
néphez, ezért a plébanidkat /a keresztény gettokat/
masodik helyre teszi; a liturgikus meguijulasi mozga-
lom a népet akarja ujraéleszteni azaltal, hogy részvé-
telét kéri a plébaniak istentiszteleteiben. fgy azonban
fesziiltségbe keriil az igehirdetés és a szentségek ki-
szolgdltatasa is, mert a nép els6sorban a hagyoma-
nyos szertartidsokhoz vonzddik, nem az értelmezés-
hez és magyardzatokhoz.

Ezt a fesziiltséget mar 1943-ban az ,,evangélium
hirdetése“ és a,szentségkiszolgaltatas kozotti fe-
sziiltségnek nevezték. Ervényes ez még a mai idékre
is. A klérus dontd szerepét azonban mindig hang-
sulyoztak. A fesziiltséget ,,a tOmegek visszahddita-

sz 2

tetni: a ,,militia Christi* hadjdrattal. A masodik vilag-
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habora és a masodik Vatikdni Zsinat utan tobbszor
hangsilyoztak, hogy kiilonésen az ifjisidgi mozgal-
makban katonai nyelvet hasznal az egyhaz. Ez a har-
cos szellem nem csupan az egyhazra érvényes, de az
egyhdzat killondsen is jellemzi a 17. szazad 6ta. Ami-
kor egysége megszlinik, akkor az egyhaz 4j teriilete-
ken prébal héditani /vilagmisszié, népmisszio stb./. A
harcos szellemet j6l meg lehet figyelni a plébanidkon,
kiilondsen a 17. szdzadtodl a vildghaborik végéig. Ele-
gendd, ha az arsi plébanosra gondolunk. A parizsi
egyhazmegyék 1923-ban tartott kongresszusin az
egyik plébdnos arrél szdmolt be, hogyan kell a plé-
baniat megszervezni ,,a héditas szempontjabol“. Ele-
gendd két szovegre felhivni a figyelmet, amelyek jel-
lemz6ek erre a gondolkoddsmddra. Az els6 cime ,,La
France, pays de mission?*“, H. Godin és Y. Daniel
tollabdl 1943-ban. Ez a konyv nagy hatéssal volt a
francia egyhdzra. Az er6s6d6 egyhazszociolégia se-
gitségével megallapitottdk, hogy Franciaorszag ha-
rom részre oszlik: keresztény teriiletek, keresztény
kultdrat 6rz6 teriiletek, ahol azonban a vallast nem
gyakoroljak, végiil misszids teriiletek. Gyakorlatilag
két tényez6 4ll a front két oldaldn: ndvekszik a po-
ganysag,a kereszténység gettdba szorul. ,,Az er6s6dd
poganysig el6l a keresztények kozelebb sodrédnak
egymdashoz. Kiilonvalt és elszigetelt kozosségekbe
gyilekeznek, ahogy ezt az emberek teszik, ha vadal-
latok altal lakott erd6be jutottak, vagy ahogy a sze-
gény idegenek teszik valami ellenséges orszdgban.*
Ezeket a keresztény kozosségeket , keresztény civili-
z4ci6“ /az egyhaz minden intézménye, a felekezeti is-
kolaktol a kérhazakig/ vélasztja el a tomegekt6l. Go-
din és Daniel nem akarjak ezt a , keresztény civiliza-
ciot* kiterjeszteni az elpogdnyosodott népre, hanem
részt kivannak venni a tdmegek kultirajaban és élet-
feltételeiben, hogy megkereszteljék azt. Ez a kultira
olyan idegen, mintha kinai lenne. Itt els6sorban arra
kell figyelniink, hogy a nép itt nem csupén a gazdasa-
gilag szegényeket jelenti, hanem a kulturdlisan eli-
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degenedetteket, ahol kiilonboz6 rétegeket lehet
megtaldlni /tanulék, polgarok, miivészek stb./, bar
a ,,nép“ megnevezés els6sorban a munkasokra és az
irodai alkalmazottakra érvényes. A plébanidk nem
jutnak el ehhez a néphez.

Itt mar megtaldlhat6 a Franciaorszagra érvényes
lelkipasztorkodas kett8s beosztasa: specializalt ,,ac-
tion catholique a piispokok vezetése alatt /1931/ és a
szokésos lelkipasztori munka. Ez az eltérd kornyezet
alapjan végzett beosztds /f6ldmiivesek, ipari mun-
kasok, alkalmazottak, tanitok stb./ azért jelentls,
mert egy-egy kornyezet a sajat nyelvét fogja kifej-
leszteni, s lassan nem értik az egységnek, az egyiitt-
miikodésnek, a kozosségnek azt a nyelvét, amelyet
a plébaniak altaldban vett népe beszél. A progressziv
erbk eleinte még latogattak a plébanidk istentiszte-
leteit és a kiilonb6z6 mozgalmakban egyiittmiikodtek
a plébanidkkal. Lassan mégis sok onmagat elko-
telezettnek érzd katolikus hagyja el a plébanidkat,
mert elvetik a mesterségesnek tartott ,egyetértést”,
amelyben a meglév6 tarsadalmi rend és az igazsag-
talansagok megerd&sitését latjak. /Ez az irdny azon-
ban nem nevezhetd &ltalanosnak s konnyen meg is
valtozhat./ A plébéanidkon végiil a , kulturdlisan sze-
gények” maradnak, akiknek nehézségei vannak a
megujulassal.

A masodik emlitett szoveg a lelkipasztori liturgia
kozpontjanak alapité okmanya /1943/. Itt is érezhetd,
hogy kiilénbséget tesznek a nép és az istentisztelete-
ket latogatok kozott. Miért? Mert a liturgidban ,,a
masokkal valé individualista egyiittsodrédas és a pol-
gari liberalizmus szelleme* uralkodik. Ez nem a nép
liturgidja. A liturgidnak ez az individualista jellege
a nyilatkozat szerzdi szerint nem elég er6s ahhoz,
hogy versenyre kelhessen a modern ,,tomeg- és pért-
liturgidkkal® /politikai gyiilések, sportrendezvények,
tomegkommunikacids eszkozok, civil szertartasok/.
Uj kozosségekre van szitkség, meg kell teremteni
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a ,,megujulas liturgiat®, vagyis a k6zosségi élet szim-
bolikus és szabalyok szerint rendezett formait. Ebben
az Osszefliggésben értékelé médon utaltak a cserké-
szek tomegliturgiaira, a biicsijarasokra és az linnepé-
lyes szentmisékre. Arrol volt sz6, hogy azt a liturgi-
kus megujulédst, amely Belgiumban és Németorszag-
ban mar jelentdsen eldrehaladt, a ,,hivd nép tomegé-
hez“ kell kozelebb vinni. Ennek megfelel® munka-
programmot dolgoztak ki: népmisszidk, misekony-
vek terjesztése, népi ajtatossagok, a szentmise szer-
tartdsdnak magyardzata. Szinte elképesztd pedagé-
giai munkdra kerilt sor abban az id6ben. Utalnunk
kell arra a szoros kapcsolatra, amely a liturgikus moz-
galom kezdetén Németorszdg és Franciaorszdg ko-
zott jott létre. Az els® vildghdbord utdn sok francia
fedezte fel, milyen eleven a német katolicizmus bizo-
nyos téren: a tiibingeni teoldgiai iskola, a liturgikus
népének, az ifjusagi mozgalmak. A huszas és harmin-
cas években néhany ,,proféta“ erre az tutra lépett. A
,Les Etudes* cimii folyéiratban P. Doncoeur a litur-
gikus mozgalom védelmére kelt. Rothenfelsi tartéz-
kodasa idején ébredt fel benne a meggy6z6dés, hogy
a liturgikus mozgalom és az ifjisdgi mozgalom kozott
szoros Osszefiiggés talalhato.

A ,France, pays de mission?“ tdrsadalmi és
misszids beallitottsdgdval szemben ez a megujuldsi
mozgalom ,restaurativ, a kezdeményez6k a katoli-
kus hagyomanyt akarjak teljes ervel Gjraéleszteni. A
liturgiat meg akarjak tisztitani a raciondlis szellemt6l
és individualista 1égkortdl azaltal, hogy a jelképet
hangsilyozzak s visszahozzak a Szentiras és az egy-
hazatyak nyelvét. Ez a liturgikus megujuldsi mozga-
lom folfedezte a nép és a plébanidk hiv6kozossége
kozotti szakadékot. Sziiksége van azonban a , liturgi-
kus tevékenység* kiilonbodz6 formdira, hogy ki tudja
elégiteni az eltér6 igényeket és az eltérd kdrnyezetb6l
jovOk vildgat.
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Barthnak és Bonhoeffernek koszonhet, hogy
ugyanebben az id6ben az 6kumenikus beszélgetések
irdnya megvaltozott. A két teologus kilonbséget tett
a vallds és a hit kozott. Ennek nem csupan teoldgiai,
hanem szociolégiai hatésa is lett, megvaltoztatta a lel-
kipasztori stratégiat. Ez a teoldgiai iskola ugyanis el-
vélasztotta a személyes hitet a népszerli ritusoktol,
igy szembeszegiilt a korai liturgikus mozgalom res-
taurativ irdnydval. A hitet egzisztencialista médon
értelmezik, tehat személyes dontésnek tartjik, s ez
mds, mint a szocioldgiai értelemben vett ,vallas“,
amely a tdrsadalomban van jelen s az egyesek valla-
sos magatartdsara van hatédssal. Feln6tt, tudatos ke-
resztényekrél beszélnek, akik teljesen szabadon vesz-
nek részt az egyhdz munkdjaban és meg tudjadk ma-
gyarédzni a hit tartalmat. Az egyre névekvd hitre hi-
vatkoznak, djraértelmezik a hitet, s ez egy 4j tarsa-
dalmi megkiilonboztetéshez vezetett. Csak azok fog-
jdk magukat otthon érezni az egyhazban, akik részt
vettek ebben az egyhdzi atalakulési folyamatban. Ko-
zilik sokan nagy energidval fogjak kés6bb az egyhaz
reformjat befolyésolni. Kik voltak az egyiittmiikod6k
és kik alltak ellen?

Erre a kérdésre elébb az egyhdz, majd a ,,meg-
szolitott“ nép szempontjabol kell feleletet adnunk
dgy, hogy a tarsadalomtudomanyt is segitségiil hiv-
juk. Az egyhaz és a hivd nép részér6l a klérus és az
onmagukat elkotelezetteknek érz6k korében ébred-
nek a kezdeményezések. Itt azokrol a papokrol és ke-
resztényekrdl van sz6, akik kultirajuk alapjan meg-
értették az atalakulds feladatét s az egészet igazi fej-
16désnek tartottak. Az eltérd tarsadalmi kornyezet-
ben él6 kozéposztily szerepét kell itt hangsilyoz-
nunk. Azokrél van tehat sz6, akik magasabb miivelt-
ségilk révén a tarsadalom fels6bb rétegéhez tartoz-
nak s akik az alacsonyabb osztdlyok életkdriilmé-
nyein akartak javitani. A népet azonban nem sikertilt
»visszahdditani“: a templomba jarék szdma egyre
csOkkent, egyiuttal azonban ndvekedett a hiv6k
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»teoldgiai mindsége“. Ez a ,,magasabb min8ség“ nem
egyértelm. A valldsos gyakorlatban erdsodott az
Onkéntesség, hiszen az egyhaz tarsadalmi nyomadsa
csOkkent. Masrészt viszont jelentkezett egy szocidlis
probléma: nem azok alkottdk az egyhazban a tobb-
séget, akik egészen font vagy egészen lent dlltak, ha-
nem a ,.kozépen 1év8k*“, a k6zéposztaly, vagy akik az
egyhaz és a tarsadalom megujuldsatdl elényt remél-
tek onmaguk szdmara. A kozéposztdly azonban,
amely a tarsadalomban és az \j kultirdban egyre
gyengiil6 erével van jelen, védekezik az egyhdz mo-
dernizdlasaval szemben s szOvetségre taldl azokban a
papokban, akik visszasirjak a régi allapotokat. Ennek
az ellenallasnak szakaszait kell elemezniink, ha a
népi valldsossdg franciaorszagi vitdjat meg akarjuk
érteni.

2. Ellenallas és vitatkozas

Az el6z8ekben a mai vitatkozds tavoli gyOkereire
akartam ramutatni. Olyan nép kereszténnyé tételérdl
volt sz6, amely messze eltavolodott a keresztény hit-
t6l. Ez a probléma minden korszakban kihivast jelent
az egyhaz szdmara és feleletet kivin. A keresztény
eszmerendszer k6zépkori uralma hosszt idén at dpol-
hatott egy illuzidt. A 16. szdzad vallasi vitdi, a nyugati
kereszténység egységének szétesése, a tudomany td-
madadsai altal meggyengiilt keresztény ideoldgia, az
egyén jogaira valoé raébredés , a kapitalizmus erso-
dése, a technika uralma és a gazdasagi érdekek el6re-
torése, a tobbé-kevésbé demokratikus médon lefoly-
tatott hatalmi harcok, a kiilonb6zd imperializmusok,
az Ontudatra ébredé Harmadik Vildg, az eurdpai na-
cionalizmus azonban er8sen befolyasolta a keresz-
tény ideoldgia tarsadalmi hatékonysagat, még akkor
is, ha Gogarten ,szekularizaciés“ tételét fenntartas-
sal kell fogadnunk. Nem lehet tagadni viszont, hogy a
katolicizmus nagy nehézségekkel kiizdott, amikor a
~modern vildghoz* valé alkalmazkoddsarodl volt sz6.
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Az az er8s rémai centralista gondolkodasmaéd, amely
az egyhaz életét VII. Gergelyt6l az els6é Vatikéni Zsi-
natig jellemezte, az egyhdzban egyre jobban érvénye-
siil6 jogi gondolkodasmdd, a hierarchia talértékelése
a kisebb helyi kozosségekkel és az egyhaz ,szakra-
mentalis“ jellegével szemben — mindezt nehezen le-
hetett Osszeegyeztetni a modern vildg demokratikus
jelenségeivel. A masodik Vatikdni Zsinat ugyan az
Isten Népe fogalomba agyazta és értelmezte a hierar-
chikus szervezetet, mégis mély szakadék vélasztja el a
keresztény vilagiakat /elsdsorban a nket/ és a helyi
egyhdzakat az egyhaz életében valo teljes részvételtdl
és a klerikalis s meglehet6sen biirokratikus vezetés-
t6l. A népi valldsossdg koriil folyd franciaorszagi vitat
ebben az Osszefiiggésben kell szemlélniink. Ezt a vi-
tatkozdast véleményem szerint ugy kell értékelniink,
hogy ez a kapcsolatteremtésnek és a hatalom gyakor-
lasdnak problémdja. A vita fesziltsége ugyanis no-
vekszik, ha az egyhaz felel8s vezet6i azt tapasztaljdk,
hogy szavukra nem figyelnek, vagy nem értik meg. A
tudat formélasanak kildnboz6 fokait szeretném a ko-
vetkez8kben szemiigyre venni. Ezek a fokozatok
nem esnek egybe minden esetben az id6beli egymas-
utdnisaggal. Inkdbb az id6k folyaman felmeriilt
kilonboz6 ,,vita-szempontokrol“ lesz sz6.

a/ Vitatkozas a keresztények megtéritésérol

A tomegek visszahdditdsa érdekében az egyhaz-
nak jobban kellene ismernie a nép tényleges helyze-
tét. E felismerés alapjan sziiletett meg az altaldanos
tarsadalomtudoményban az egyhdzszocioldgia. A 19.
szdzad végén kezdett statisztikai felmérések ponto-
sabbak lettek, hogy el6segitsék a lelkipasztori mun-
kdt. Most csak G. Le Bras és G. Boulard miiveit em-
litjiik. A templombajaras alapjan a kévetkezd felosz-
tashoz jutottak: valldsosak, vasarnapi misehallgatok,
hasvétkor dldozok, rendszertelen templombajarék,
vallasukat egyaltaldn nem gyakorlok. A két utolsé
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csoportot a klerikalis széhasznélat ,négykerekii
keresztényeknek“ nevezi, mert autén jonnek temp-
lomba — gyermekként keresztelésre, fiatalként ha-
zassagkotésre, halottként a temetésre.

Erdekes, hogy a keresztény élet megitélésében az
istentisztelet all kozéppontban. Ez a mérték azonban
kétértelmli, s magaban hordozza azt a késtbb feléb-
red§ vitat, amely a népi vallasossag kérdéséhez ve-
zetett. Ez a kritérium ui. egyenldségjelet tesz a szent-
ségek kiszolgaltatasa és az evangelizacié kozott. J6-
néhany plébanos azt a kérdést vetette fel, hogy ,,ugy
kell-e kiosztaniok a szentségeket, mint a zsemléket a
kenyérboltban*, vagy pedig ,,a hit apostolainak® ne-
vezhetik magukat. A ,France, pays de mission?“
egyik szerz8je a ,,Témoignage chrétien* c. hetilapban
kés6bb /1973 szeptember 20/ igy irt: ,,A papok nem
akarnak tobbé vallasi ABC boltban dolgozni“. A kér-
dés allando jelenlétérdl az egyik liturgikus szakfolyoi-
rat, ,,La maison-Dieu* példanyai tantskodnak 1945
ota. Rossz érzés tudatosul benniik kettds indokbdl.

El6szor: nem ismerik elegendé médon a keresz-
ténységtdl valé eltdvolodas okait Franciaorszdgban.
Err6l a témardl 1963-ban Lyonban tartottak kong-
resszust. G. Le Bras a kovetkezOket mondotta: Az
»elkereszténytelenedés® jelszavaért a plispokok fele-
18sek, akik a forradalom utdani monarchiat aranykor-
nak tartottak. Egyenlének tartottdk az egyhézat a ke-
reszténységgel. Nem kétséges, hogy a templomlato-
gatasok szdma csokkent, amiéta mar nem hivatalos
vallds a kereszténység. A , kereszténység csokkené-
sét azonban kiilon kellene igazolni. Ha a rendszeres
templomlétogatas csokken, majd teljesen eltlinik, ak-
kor ,elkereszténytelenedésrdl beszélnek, Le Bras
viszont hangsilyozza, hogy még sohasem gondolt
arra, hogy a hitet mérni lehet.

Jean Delumeau torténész ezt a témat 1971-ben
ujra felvetette s kimutatta azokat a korlatokat,
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amelyek a kereszténnyé vélast gatoltak a Trentoi Zsi-
nat 6ta. A College de France-ban 1975 februar 13-4an
tartott egyetemi székfoglalo beszédében az ,,eldirt és
az atélt“ valldsossagrol szolt. Hangsilyozta, hogy a
nép altal atélt vallasossag viszonylagosan fiiggetlen a
hivatalos egyhazpolitika lelkipasztori tetteit6l. Két
évvel kés6bb a szélesebb korl olvasék6zonség is hoz-
zajutott ,,Ki fog halni a kereszténység?“ cimli irdsa-
hoz. Itt a jov® egyhdzdnak modelljét vézolja fel,
amely azonban természetesen kérdéses. Egy kisebb-
ségben 1év népi kereszténységrél szolt, amelyet el-
sbsorban az ima éltet, az egyhazak egységére torek-
szik és egy alapvetd hitvallasban egyesiil. Meglep6 ez
a modell olyan torténésznél, aki emlitett irdsdban
néhany oldallal el6bb megallapitotta, hogy a keresz-
ténységnek vége van, s a katolikus és evangélikus re-
formtevékenység szlik korlatok kozé szorult. De-
lumeau az eszményi €s egyontetll kereszténység mo-
delljének a foglya, s elképzelése nem felel meg a szo-
ciolégiai és kulturalis szempontbdl sokrétli keresz-
ténységnek és egyhdznak. A klerikusok rossz érzésé-
nek hatterében maéasodik indokként mint modell all-
hat az az elképzelés, hogy a kereszténység egységet
képez. Az ,egyontetl kereszténység* utani vagyédas
egy korabbi vitatkozas idején is jelentkezett. Jean
Daniélou jezsuita atya 1965-ben jelentette meg
,»,Imadsag, mint politikai probléma“ cimd irasat. Ke-
resztény szellemmel athatott mlivel6dési és szocialis
intézményeket kovetelt, hogy igy a népi katolicizmus
mogott vallassal atitatott tarsadalom élljon. Ezt a té-
telt abbdl a szempontbdl érte biralat, hogy ha ezt az
utat kovetjik, visszaesiink a ,keresztény kurzusba®
egy tarsadalmi és vallasi konformizmus altal.

Mindenesetre megmutatkozott benne bizonyos
szorongod érzés a mitoszokkal és szertartasokkal, te-
hat a tarsadalmi és vallasi gondolatkozlés formaival
kapcsolatban. Mell8zziik itt a mitoszok problémajat,
amely a ,mitosztalanitas” programmjdnak soran
1964-ben Robinson anglikdan pilispok ,.Honest to
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God“ ciml konyvének forditasaval érte el a szélesebb
korli kozonséget. A technika és a huméan tudoméa-
nyok lassan kiiiresitették a keresztény dogmak és a
szimbolikus vallasi beszéd tartalmat. A bizonyta-
lanna valt tanitasra jellemzd J. Maritain ,,A garonnei
paraszt“ ciml konyve, amely 1966-ban jelent meg.
Emlitésre mélté6 még F. Roustang ,,A harmadik em-
ber* ciml tanulmanya is. Ez a harmadik ember nem
konzervativ és nem progressziv, hanem csendben el-
hagyja az egyhdzat, mert mas véleménye van. Ez a
magatartas igazolja, milyen nehézzé valt a kommuni-
kacié az egyhazban, akar az Gj, modern kultdra, akar
az 6si keresztény gondolkodasméd iranyabol.

b/ A szertartdsok vitdja.

Ha a népi vallas azt jelenti, hogy az ,,atélt* vallas-
nak bizonyos Onallésdga van az ,.el6irt” valldssal
szemben, akkor igen fontos, hogy megvizsgaljuk en-
nek a gondolkodasmddnak tipusait, de a valtozassal
szembeni ellenéllast is. A problémat mar a mésodik
Vatikani Zsinat el6tt is lehetett érezni. Az Ginnepé-
lyes els6aldozast és a bérmalast 1951-ben még a ,.ke-
resztény beavatdsi szertartasok“ befejezésének tar-
tottak. Ezt 1960-ban hirom egyhazmegyében /Metz,
Langred, Nancy/ megkérd6jelezték. Ha ismét az
1945-6s beszamolora tekintiink, amelyet a liturgikus
lelkipasztori kézpont /CPL/ adott ki, megallapithat-
juk, hogy a nép részvételére vonatkozé minden djabb
javaslat ellendllasba titkozott: a misét bemutatd pap
és a szolgal6 ministrans parbeszédét kiterjesztették az
egész gylilekezetre, a misehallgatast ajanljak /és nem
parancsoljak/, a mise alatti rézsafizérimddsagot is
kemény birdlat éri. Uj miseénekeket tanulnak. A
hiasvéti liturgidnak nagyszombat éjszakdjan valé iin-
neplését szivesen fogadtak /1956/, jobban megmagya-
raztak és el6készitették.

A Vatikani Zsinat utani reformok komolyabb el-
lenallasba iitkoztek, mert olyan dolgokhoz nyultak,
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amelyeknek nagyobb jelképes jelentése volt. Elég ha
megemlitjiikk azt az 1962-es dontést, amely megen-
gedte a papoknak, hogy polgari ruhat 6ltsenek /a pap
ugy jelenik meg, mint férfi, nem csupan, mint em-
ber/. Az 1964-ben tartott piispokkari konferencian a
papok élet- és szolgélati problémairdl beszéltek. Ez
év szeptemberében M. de Saint-Pierre konzervativ
ir6 regénye jelent meg ,,az ij papok“ ellen, akiknek
marxista befolyast vet szemiikre. Sok konyv jelent
meg 1965-ben a papokrdl. A francia nyelvet 1964-ben
vezették be a liturgiaba. Kordbban a latint az egyhaz
egyetemessége jelének tartottik.

A piispokok 1966-ban tartott konferencidjukon a
keresztelendd gyermekek sziileinek felel6sségét
hangsilyozzak. 1968-ban /febr. és nov. 9./ vissza kell
utasitaniok azt a vadat, hogy az Gj katekizmusban té-
vedések és eretnekségek taldlhatok. 1968 junius 16-
an Coache abbé, az egyik vezet konzervativ pap /aki
késébb Lefebvre piispok hivévé valt/ kdrmenetet ren-
dezett, amelyet azonban Beauvais piispoke megtil-
tott. Mdjusban jelent meg a ,,Humanae vitae“ papai
korlevél, amely — amerikai vizsgalatok szerint —
dont6 hatassal volt a gyonasok szdméanak csokkené-
sére. 1968 november 3-d4n, a majusi ,nyugtalansa-
gok* utdn Parizs és kornyékének néhdny papja leve-
let irt, amelyben profan munkdéra, hazassagkotésre és
politikai ténykedésre val6 jogukat kovetelték a
pispokoktdl. A klérusban jelentkezd kiillonbozd to-
rekvésekkel parhuzamosan jelentkeznek teolégiai és
lelkipasztori ,,vélemények“. 38 teoldgus irt levelet
1968 oktoberében, s benne a teolégusok szabadsagat
védelmezték. Az innepélyes aldozassal kapcsolatban
A. Collin és Serge Bonnet ,,Aldozési innepély — po-
gany népszokas vagy keresztény iinnep?* cimli kony-
ve /1969 4prilis/ élesztette fel a vitat, amely csende-
sebben mar régéta zajlott. Kiilonboz6 egyhdzme-
gyékben folytak ezek a beszélgetések /1960-ban
Kelet-Franciaorszagban, 1965-ben Arrasban és
Lyonban, 1967-ben a szociolégia katolikus koézpont-
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jaban, 1969-ben Verdunben és Lyonban/. Az iinne-
pélyes aldozas kérdése azért jelentds, mert ez a csa-
ladi linnep a gyermekkorbdl az ifjukorba valé atlé-
pést és nagyon sok esetben a templombajéaras végét is
jelentette. Sok lelkipasztor negativ médon itéli meg
az linnepet. Meg akarjék sziintetni, vagy a keresztség
és hazassag szentségéhez hasonléan hosszabb el6ké-
sitést kovetelnek és megkivanjak az €16 hit tantsag-
tételét. Masrészt viszont S. Bonnet mutatott réd arra a
szerepre, amelyet a hagyomanyos szertartasok jatsza-
nak, amikor a nép vallasossaganak megdrzésér6l van
sz6. 1973-ban irt szenvedélyes hangi pamfletet /A
Hue et a dia — ,,Gyi, te fakd, jobbra, balra“/ a szo-
cidlisan és kulturalisan 6nmagat elkotelezettnek érzd
papség ellen. A reformokra torekvé klérus ellen szol,
amely — Bonet szerint — humantudomanyokra és uj
teolégiai elméletekre tdmaszkodik és tekintélyét
hasznalja fel, amikor az egyhazi és tomeg hirko6zl6
eszk6zOkkel megvéltoztatja a liturgiat, az igehirde-
tést és a tanitast. Ez a konyv, egyiitt R. Pannet ,, A
népies katolicizmus* c. mlvével /1974/ a csicspontja
annak a szenvedélyes vitanak, amely ebben az id8ben
a francia egyhazat jellemezte. Ennek a kényvnek al-
cime: ,,Harminc évvel a ,France, pays de mission?‘
megjelenése utan“. Pannet szerint a népi vallasossag
a csaladban és az érziiletben gyokerezik. Foltételezi,
hogy ez a vallas valéban a népt6l szarmazik. Valo-
jadban romantikus népi elképzelésr8l vaz sz6. Nem
teszi fel azt a kérdést, hogy vajon a nép ezt a valldsos-
sagot nem ugy ,.kapta“ a klérustdl a 19. szazad folya-
man? Pedig mar P. Boglioni /1970/ kiilénbséget tett a
kozépkorral kapcsolatban ,,népvallas* /religion popu-
laire/ és ,,népies vallas (religion popularisée) kozott.

Ebben a , ritusvitdban® kiilénboz8 irdnyok alakul-
tak ki.

I. Legalabb két csoportrdl lehet sz6 azok kozott, akik
radikalisan akartak ragaszkodni a hagyomanyokhoz:
1. Radikdlis ragaszkodds a hagyomdnyokhoz. Ezek-
nél legalabb is két csoportot lehet megkiilonboztetni
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a/ ,Halkszaviak egyhazanak“/ les silencieux de 1‘¢-
glise/ nevezték magukat azok, akik Pierre Debray ve-
zetésével 1970 november 7—8-4n Versaillesben cso-
portosultak az ,,Echange et Dialogue“ /gondolatcsere
és parbeszéd/ kritikus papi mozgalommal szemben.
Ismertté akkor valtak, amikor szembeszegiiltek a
plspoki reformrendelkezésekkel. A régiid6k ,,action
frangaise“-e irdnti nosztalgia éltette 8ket. Tamadtak
az ujszerl hitoktatast és az egyhaz politikai tényke-
dését. A hagyomanyt €s a nép vallasat akartak Orizni
ugy, hogy ez a vallas Orizze meg engedelmességét a
dogmatikus tételekkel és a hierarchia tekintélyével
szemben. Az egész nemzetre kiterjed$ viharos tény-
kedéseiktdl az utébbi idében visszahizédtak. A lelki-
pasztori munkéban, els6sorban a hitoktatasban és a
szentségek kiszolgéltatdsadban 6rzik ,,kritikus jelenlé-
tiket*.

b/ Az elkiiloniilés szdndéka vezette Lefebvre piispo-
kot és a vele rokon lelkeket. Kisebbségben €18 aktiv
csoportot képeznek. A svijci Econe helységben 1971-
ben alapitott Lefebvre papnevel6 intézetet, kispap-
jainak jelent®s része francia. 1976 nyardn allt a
plspok népszerliségének csicsan. Hivei 1977 februar
27-én egy parizsi plébaniatemplomot szélltak meg.

Ennek a mozgalomnak politikai éle is van, els6-
sorban azonban azok tdrsadalmi helyzetét tiikrozi,
akik a profan kozosségben vagy az egyhazban nem
voltak képesek ,feldolgozni“ a modern vilag kul-
turdlis torését. Lefebvre népszertisége azzal is ma-
gyarazhatd, hogy olyan mitoszokat és szertartasokat
allitott kézéppontba /pl. a pdpa abszolut tekintélyét,
egyértelml dogmatikus hagyoményt, a pap szakrali-
zalt helyzetét, a latin nyelvet, V. Piusz péapa liturgiaja
szerinti misézést, az Oltariszentség imadasat/, ame-
lyek a vallast az abszolut érték tudatdval erdsitik.
Szerintiik csak igy lehet megd6rizni a folytonosséagot,
igy lehet megmenekiilni a torténelmi fejlédés torései-
tél. A vallasos elgondolasoknak ez az abszolut
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sugarzo ereje vonz sokakat koriikbe. Lefebvre piis-
pok széles korben elismert j6 hirneve els6sorban
nem politikai nézeteinek /jobboldali radikalizmus/
koszonhet§ —, hiszen ez néhany vezéregyéniségre
ugyanigy érvényes. Az 4ltala apolt vallasos jelkép-
rendszer /szertartasok és mitoszok/, az erkolcsi nor-
mak terén mutatott szigorisdg vonzza inkdbb az em-
bereket, mert gy érzik, bizonytalansdguk szlinik
meg ezaltal. A mozgalom korlatozottsdga — egytittal
bels6 ellentmondasa — abban all, hogy az abszolut
értékekre, szertartasokra és mitoszokra valo hivatko-
zas mellett minden viszonylagossa és bizonytalanna
vélik, amikor a vezet8k megkérddjelezik a papa és a
plispokok tekintélyét.

1l. Baziskézosségek. ,Masfajta“ keresztények kis
kozosségekbe tomoriiltek, mert elidegenedtek a
plébanidk liturgidjatol. Szamukat nehéz meghata-
rozni, mert a legtdbb ilyen csoport nem sokdig él.
Feloszlanak, de masutt és mar forméaban ujra felta-
madhatnak. A franciaorszagi baziskozosségek elsd
teljes nagygylilésére Rennes-ben keriilt sor 1972-ben.
Ugyanezen év februdrjiban jelent meg el6szor a ba-
zisk6zosségeket informalo és 6sszekotd , kozlemény*
/Bulletin d‘information et de liaison des communau-
tés de base/. A kOzOsségek szamanak jelentds ugra-
sara 1968 majusa utan keriilt sor. Altalanos jellem-
vonds: egyhazpolitikai szempontbdl ,,balra“ tolédtak
s kovetelték az egyhdz demokratizdlédéasat. A piispo-
kok 1972.évi Lourdesban tartott konferencidjukon
az egyhazban lehetséges politikai pluralizmusrél
beszéltek. Ezt az () jelszot heves tamadas érte. A
bal felé” tajékozodod keresztények az egyhdz politi-
kai opportunizmusat — megalkuvésokra val6 készsé-
gét — biraltak, mindenekel6tt azt, hogy nem birélja
nyiltan a kapitalizmust. Az ,,action catholique* moz-
galman kivil egyes csoportok .erkolesi nyomast*
gyakorld kozosségekbe szervez6dnek. Ezt el6szor a
kritikus keresztényeknél lehetett tapasztalni /1973
november/, akinek mozgalma azonban mar 1974-ben
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kettévalt, mert egy radikalis irdny ,,marxista keresz-
ténynek* nevezte magat s nyilt ideolégiai harcot in-
ditott az egyhaz ellen.

Mas balratolédott keresztények viszont nem akar-
tak elszakadni az egyhaz népének szélesebb korétdl
s a ,,Keresztények a szocializmusért* mozgalomba t6-
moriiltek /Orléans 1975—1976, Lille 1977/. A francia
baloldaliak egymads elleni kiizdelme, az egyhazzal
valé szolidaritas vitdja és az egyhazban megnyilva-
nulé ideoldgiai harc azonban nem vezetett atfogébb
népi mozgalomhoz.

A bézisk6zosségek legtobb tagjat a kozéposztaly
adja. Szarmazasuknak és atlagon felili iskolai vég-
zettségiitknek kodszonhet8, hogy jobban ki tudjdk ma-
gukat fejezni, vitaképesek és jité Otleteik vannak.
Egyszerli embereket alig tudnak magukhoz vonzani,
hiszen ezek idegeniil 4llnak a human tudoményok és
az 4j kultdra vilagaban. Az emlitettek jellegzetes kul-
turajabol és vallalkozdkedvébdl viszont olyan otletek
sziiletnek, amelyek a régi hit liturgikus, teoldgiai és
egyhazpolitikai wjrafogalmazdsat segitik eld. Mas-
fajta népi valldsossdgot mozditanak eld, amely segit-
séget nydjthat ahhoz, hogy a hivek kiemelkedjenek
kidbrandultsdgukbdl, visszahiizédasukbdl és passziv
engedelmességiikbdl.

Végiil a ,karizmatikusok* piinkdsdi mozgalmara
kell még figyelniink. Szocidlis szarmazasukat tekintve
valészintileg kozelebb allnak a néphez. Kozvetleniil
atélt hitrdl tesznek tandsagot /imaikban, szeretetszol-
galataikban/. Az egyhazban jatszott szerepiiket nehéz
elemezni. A klérus szerepe ebben a mozgalomban
nem tulsagosan jelentds.

3. Kiilonbozb utakon jdaro egyhdzpolitika

Franciaorszag elmilt éveire tekintettiink vissza.
Az eredményt a kovetkez8kben lehet Osszefoglalni:
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Erdsen kételkedni lehet abban, hogy a népi valla-
sossagnak csak egyetlen form4ja létezik. Lehet ugyan
kulturdlis hasonlésagot taldlni azok kozott, akik pl.
egy bucsujarohelyet latogatnak meg, mégis egységes
véleményként lehet allitani, hogy a népi vallasossag a
kiilénb6z8 szocidlis csoportoknak megfelelden eltéré
formdakat mutat. Kérnyezeti /varos, vidék/, tartoma-
nyi /pl. északi vagy déli/ és kulturdlis /képzettség sze-
rinti/, tovabba tarsadalompolitikai-vallési eltérésekre
kell figyelniink. Oriési eltérés talalhaté a vallasossag
teriiletén, nem csupan azért, mert a kereszténység
kiilonb6z8 orszagrészek és tarsadalmi-kulturélis sa-
jatossagok alapjan kiilénbo6zd arculatot mutat, ha-
nem azért is, mert a kereszténység ,, megtanitott val-
lasnak“ nevezhetd. A hiv6kkel kozlik a ,tanitast®, s
ezt a tanitast a nép eltérd szinten fogadja be. Térsa-
dalomtudésok /Durkheim 6ta/ és torténészek figyel-
meztettek erre a tényre, ezekre az eltérésekre. A ko-
vetkezetesen folytatott lelkipasztori munka atalakit-
hatja egy vidék vallasi viszonyait, de csak abban az
esetben, ha figyelembe veszi a tarsadalom szerkeze-
tét. /Gramsci gondolatai az értelmiség szerepér6l és
az értelmiségnek mas tarsadalmi rétegekkel vald
kapcsolatardl az egész problémakoérhéz mas szem-
pontbdl kézelednek./ :

Lelkipésztorok és teologusok az egyhaztagsagrol
kilonbozd ,modelleket készitenek, elsésorban
a szentségek feldl kozelitve meg a kérdést. A litur-
gikus, szentségi €s missziés iranyu ,felosztas* azon-
ban nem minden esetben egyezik a kdzpontositott
egyhazi vezetéssel. Lehet ezek alapjan ,,szétszort
kereszténységrél beszélni? Az egyhdzi hatésag
nem tudja teljesen kézben tartani az intézményes
egyhazon belili differencidlédast pusztan azaltal,
hogy elismeri az arnyalati kiilonbségeket /pluraliz-
must/ és az egyhazhoz vald tartozas kiilonbozd for-
mait. A templombajarok fogyatkoz6 szama, élesen
eltéré véleménykiilonbségek és az egyhdzbal valo ki-
lépés hatérait surolo ellenzékiség /Lefebvre piispok-
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t6l az emlitett ,marxista keresztényekig“/ egyértel-
mien jelzi azokat a korlatokat, amelyek a ,,pluraliz-
mus* Gtjaban-allnak. Mindez jelzi azt is, milyen ne-
héz ,,népi vallasossagrol beszélni. A népvallds témdja
ezért alapvetd probléméhoz vezet: a hivek egymas
kozotti kapcesolatardl és az egyhazi hatalom gyakor-
laséardl van sz6. Igazi kapcsolat nem johet létre, ha ez
csak felilrél lefelé torténik, s ,visszacsatolasra“ nem
keriil sor. Ez az alulrél folfelé iranyuld kapcsolatke-
resés viszont feltételezi, hogy a kézpontositott tekin-
tély visszahuzodik, s az egyontetli beszédet folvaltja
annak lehetdsége, hogy ugyanarrdl a dologrél mas-
ként fogalmazzak gondolataikat.

A népi vallasossdg kérdése a Vatikani Zsinat utan
véalt a papok kozotti els8szdmi beszédtémava. Az
eléz6ekben mar utaltunk arra, hogy a masodik vilag-
haboru 6ta kézéppontban 4llt — s mind a mai napig
tart — az a vita, amely a liturgikus /szentségeket ki-
szolgéltatd/ és az igehirdetd tevékenység hivei kozott
keletkezett. Mindenki elismeri, hogy a II. Vatikani
Zsinat utani reformokat papok /vagy ,klerikalis“
képzést laikusok/ kezdeményezték. Nagy részben igy
tortént ez a Trent6i Zsinat utan is. Ezek a klerikusok
/teolégusok, szociolégusok, human tudoményok
szakemberei és szamos aktiv lelkipdsztor/ sok valla-
sos jelkép, szimbolum jelentéstartalméat véltoztattak
meg. Nagyon kérdéses, hogy az egyhaz népe bele-
egyezett-e ezekbe az atalakitasokba. Igy valt lehetsé-
gessé, hogy egyének vagy a hagyomanyos vallasos-
sdghoz ragaszkodo hiv6k csoportjai az ,,el6z6 nemze-
dék* papjaival akarnak egyilittmikédni. A nép mas
rétegeiben a paphidny miatt sajatos vallasi elképzelé-
sek és gyakorlatok sziilethetnek. Az azonban biztos,
hogy az egyhdz népében kiillonboz6 autoném, 6nallé
csoportok jottek 1étre. Ez viszont nem el&szor fordul
eld az egyhaz torténetében. Az egyhdzra mindenkép-
pen az a feladat var, hogy sajat jov8jének, az igehir-
detés tartalmanak és szervezeti form4ajanak kérdései-
ben parbeszédet folytasson a kiillonbdzd csoportok-
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kal. A kozvéleménykutatasok megerdsitik azt a felis-
merést, hogy a papsagot szakadék vélasztja el a vi-
lagiaktol. Ez azt koveteli az egyhaztdl, hogy lelki-
pésztori munkéjéban tagozottabb legyen, tehat job-
ban figyeljen a kiilénb6z8ségekre.

175



BERND HEIN

ANTONIO GRAMSCI ES A NEPI
VALLASOSSAG

Antonio Gramsci /1891—1937/ élete és mlive még
nem nagyon ismer8s. Az alapiték kozé tartozott,
amikor 1921-ben az Olasz Kommunista Part megala-
kult. Kiildottként résztvett a Komintern végrehajto
bizottsdganak 1922-es moszkvai iilésén. Az olasz part
/PCI/ f6titkara lett 1926-ban, de Mussolini fasiszta
kormanya még abban az évben letartéztatta és pol-
garhaborura valo uszitds cimén 20 évi bortonbiinte-
tésre itélte. Gyenge egészségi allapota még jobban
romlott, de kegyelmi kérvény irdsdra nem volt haj-
land6. Nemzetkozi nyomasra klinikai tartézkodast
engedélyeztek neki, de ez tal késén tortént. Gramsci
1937-ben meghalt.

Gramsci nagy témagazdagsagi életmiivét nagy-
részt a bortonben irta, de még Olaszorszdgban is
alig ismerték. Most viszont a ,toérténelmi kompro-
misszum* korszakaban a Gramsci-vita Olaszorszag-
ban nagyon élénk.

1. Gramsci ,,Gyakorlati bolcselete”, mint a marxiz-
mus egyfajta értelmezése.

Gramsci szamara — ellentétben kora ,,orthodoxia-
javal“ — az elmélet nem merev, dogmatikus, kortdl
fiiggetlen, igaz tételekbdl épiil fel, amely vagy 6nma-
gatol érvényesiil, vagy a konkrét helyzet értékelése
nélkil erdszakkal vezethet gy6zelemhez. O inkdbb
nyitottsdgat megbrz6 modszert latott benne, amelyet
a torténelmi valosdgnak megfeleléen kell felfogni és
alakitani. A marxista klasszikusok tanitasabdl min-
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den lényegeset atvett, de kritikus médon 1) megol-
dasokat keresett, mert kora adottsagait és helyzetét is
szem el6tt tartotta. Szdmdra csak az a marxizmus
életképes, amely az adott tarsadalmi és politikai té-
nyekkel kapcsolatban marad, igy alakitja ki elméletét
és gyakorlatdt, mert nincsen minden kérdésre el6re-
gyartott felelete. A korabeli orthodox tanitast képvi-
sel6 Bucharinnal vitdba szallt és birélta a determinista
értelmezésti marxizmust. Gramsci meg volt gy6z6dve
arrdl, hogy szoros Osszefiiggés taldlhato az elmélet és
a gyakorlat kozott, ezért keriilt ellentétbe azokkal,
akik a tdrsadalom fejlédésének 6rok torvényeit akar-
tak felallitani s a ,,tapasztalatra“ tdimaszkodva a mun-
kasosztaly gy8zelmét magatdl értet6ddnek tartottdk.
Gramsci a ,,gyakorlat bolcseletér6l“ beszél, a valésa-
gos torténelmi folyamatokat akarja elemezni. Ez a
motté hatarozza meg gondolatait, amikor a bazis és a
felépitmény kapcsolatardl ir. ,,Aki azt véli, hogy a
politika és az ideoldgia minden mozgéasa csupan a ba-
zis kisugarzasa, az fatalista modon szemléli a torté-
nelmet.“ Azéltal, hogy a bazis és a felépitmény kap-
csolatat ,kolcsonodsnek és viszonylagosnak® nevezi,
az emberi cselekedetek Oriasi torténelemalakito ere-
jét tudja kimutatni. Nem értékeli le a bazist, de sze-
rinte bénitd, ha erejét abszolutnak tartjuk, s azt vél-
jik, hogy mindeniitt az elsd hely illeti meg. A tarsa-
dalom torténelmi alakuldsaban két, egymassal kol-
csOnhatédsban levt er6 miikkodik. A kettd dialektikus
egysége a ,blocco storico”, az a torténelmi tomb,
amelyben egybeotvoz6dik a ,,gazdaségi-szocialis tar-
talom és az erkolcsi-politikai forma“. Forradalomra
akkor sem lehet automatikusan szamitani, ha az ob-
jektiv gazdasagi feltételek mar adva vannak. ,,Hagyo-
manyos ideoldgiai elemek lassithatjak, gatolhatjdk,
sOt meg is akadéalyozhatjak, hogy a gazdasagi helyzet-
ben szunnyadé er6 hatékony legyen.“ Ha ki akarjuk
szabaditani a termelési koriilményekben rejlé ener-
giakat, akkor a kezdeményezésnek mindenképpen az
adott helyzetre kell figyelnie. Nem egyéni vagyakrol
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van itt sz6, a politikai tettnek nem ez a forrasa. A ba-
zis adott torténelmi helyzetében rejt6z8 lehet6sége-
ket kell konkrét torténelmi elemzés ala venni, s a tett
ennek az elemzésnek lehet csupén kovetkezménye.
Ebbe az analizisbe be kell vonni és intellektualisan fel
kell dolgozni a felépitmény néhdny elemét is, a tudo-
manyt, a vallast s a ,hétkoznapi* gondolkodasmdédot.

Kora adottsagai alapjan biralja a marxista allam-
eszmét. A marxi gondolkoddsmédban az dllam az
uralkod6 osztily kezében levd kényszeritd eszkoz.
Gramsci szerint egy-egy tdrsadalmi osztadly uralmi
helyzetét nem csupan a birtok /vagyon/ biztositja,
amely a leigdzdsnak kényszeritd eszkoze, hanem a
»szellemi és erkolcsi vezetés* is, tehét az az ideoldgiai
uralom, amely minden polgart hasonlé gondolkodas-
hoz akar vezetni. Ez utébbi Gramsci véleménye sze-
rint az djkort jellemzi. A burzsodzia mar nem a nyers
hatalomra tdmaszkodik, hanem vilagnézetét akarja
altalanos érvénylivé tenni. Kilonbo6zd ,,privat® intéz-
ményeket hasznal fel eszkozként, az iskolat, az isme-
retterjesztd eszkozoket, egyesiileteket, egyhazat stb.
A politikai és a polgéari tarsadalom szilard ,,torténel-
mi tombot“ alakit ki, amelyben diktatira és egyedu-
ralom, kényszer és egyetértés egységben vannak.
»Az egyeduralkod6 hatalom elméletének* megfor-
malasdban az értelmiségnek kulcshelyzet jut. Az
uralmon 1év8k egészhatalmi rendszerét — amely az
élet minden részletében jelentkezik — a polgari tarsa-
dalom intézményein keresztiil 6k viszik el a néphez.

Ennek az allameszmének komoly kovetkezmé-
nyei vannak a forradalom stratégidjara. Gramsci
latta, hogy a huszas évek forradalmi mozgasai nem
azért nem sikeriiltek, mert hidnyzott a forradalmarok
hatalmi akarata, hanem azért, mert a tdmegek nem
vettek benne részt. Ezekben a tomegekben az osz-
tadlyontudat még nem ébredt fel. Az értelmiség koriil
szervez8dott partnak tehat , kiviilrél“ kell ezt bepléan-
talnia a munkdésosztalyba. Nekik kell kiragadniok a
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munkdsokat a polgéri ,,egyeduralombél” vgy, hogy
gondolkodasmoédjukat, tudatukat alakitjak. A forra-
dalom /hatalomatvétel/ elbkészitése igy a proletaria-
tus és a vele kapcsolatban 4ll6 rétegek /kispolgéarok,
parasztok/ lassu és tiirelmes felvildgositasa altal tor-
ténik. Ezeknek kell szovetséget alkotniok s a mun-
kasosztaly vezetése alatt mar a hatalomatvétel el6tt
politikai és ideolégiai egységbe kell szervez6dnidk.
Demokratikus alapokra épiild Olaszorszag egysége
csak abban az esetben biztosithatd, csak akkor keril-
het6 el, hogy a hatalom atvétele utan j uralmi osz-
taly keriiljon foliilre, ha a munkésosztaly a forradalmi
atalakulast megel6z6en maés kizsdkmanyoltakkal egy-
ségben érezheti magat. ,,Dont6 jelentdségli azonban,
hogy megdrizzék az Onkéntességet, egyetértésiik
meggy6z8désre tamaszkodjék, egységiik mogodtt a
kozos érdekek élljanak. Maradjon minden csoport
6nallo és fiiggetlen. A munkasosztaly birtokolja a po-
litikai egyeduralmat, de a diktatdrikus kényszerités-
t61 legyen mentes.“ A forradalomnak igy kett6s arcu-
lata lesz: politikai eleme az, hogy kollektiv akaratot
képezzen ki, az ideoldgiai tényez6 pedig abban ill,
hogy intellektudlis és erkolcsi reform ttjan uj vilag-
nézetet alakitson ki. Ezt a vildgnézetet nem szabad
tudoményos elmélethez hasonléan feliilr6l rakény-
szeriteni a tomegekre. A felvilagosité munkat a kriti-
katlan és Osszefiiggéstelen ,,mindennapi gondol-
kodasmaédnal“ kell kezdeni. A néppel organikus kap-
csolatban 4ll6 értelmiségieknek a nép ,hétkdznapi
tudatanal“ kell elkezdeniok munkdjukat. Ezt kell
megragadniok és tovabbfejleszteniok. Az a tény vi-
szont, hogy minden forradalomnak tekintettel kell
lennie a kozvéleményre, azt jelenti, hogy egy orszag
tarsadalmi és kulturalis helyzetét minden esetben te-
kintetben kell tartani.

2. Gramsci valliselemzése

Gramsci életmiivén mint voros fonél huzédik vé-
gig: Hogyan lehet levéltani a régit és hogyan lehet a
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munkdsosztily vezetésével megteremteni az Gj uralmi
rendszert? Ez a gyakorlati politikai szempont talal-
haté vallaselemzésében is. Szerinte a polgari tarsada-
lom szervein keresztiil terjesztett uralkodé vilagnézet
tart Ossze egy ,torténelmi tombot“. Ez a torekvés
azonban nem jarhat teljes sikerrel, mert az uralom
alatt 1év6k igényeit és érdekkorét nem elégiti ki telje-
sen. Ezeknek is, mint minden tarsadalmi osztdlynak
»van sajat, legalabb csirajaban levd vilagnézete ...
amely ugrasszerlien el6retdr és tettekben mutatkozik
meg, ha egy-egy ilyen csoport szervezett egészként
jon mozgasba. Ez az osztaly szellemileg nem szabad,
mert aldrendelt 4llapotban é1, a szdmara idegen vilag-
nézetet kolcsonvette, szavaival képviseli és hite sze-
rint koveti is.“ Amig a vilagnézet és a tett egymasnak
ellenmondanak, az utébbi nem lehet igazan tudatos,
s az egyes tettek kozott sincs Osszefliggés. Az értelmi-
ség és a part szerepe az, hogy felvilagositas ttjan ezt
a torést megsziintesse. A vilagrol alkotott hamis kép-
zetek megsziintetésének érdekében forradalomra van
sziikség, amelynek els6 részét felvildgositasnak lehet
nevezni.

Mindez Gramsci éltaldnosan érvényes értelme-
zése, de részletesen is alkalmazza a vallasra és az egy-
hazra. Szerinte Olaszorszag leghatékonyabb ideold-
giai szerveinek ezeket kell tartani. Gramsci laikus
meghatarozédst ad a valldsnak: , Vilagnézetre és az
ennek megfelel6 magatartasi normakra vonatkozé
hit-egység*“. Egy része a felépitménynek, de nem iires
agyszillemény, hanem ,objektiv és hatékony reali-
tas“, amely visszahat a bézisra. Eppen a katolikus
Olaszorszagban jatszik a vallés és az egyhaz lathat6 és
jelentds dsszekotbszerepet: az uralmi rendszer torté-
nelmi tdmbjében egyesiti az uralmon lév8ket és ala-
rendelteket, az értelmiséget és az ,egyszertieket*.

A vallas keletkezését és megmaradasat az ember
értelmi képességének hidnyaval magyardzza. E , kép-
telenség” miatt nem tudja az ember a vilagot értelme-
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sen megmagyarazni és nem tudja rendszerezni. A val-
las és a ,,j6zan ész“ azonban nem tud igazi szellemi
rendet teremteni. A kettd kozott nincs igazi Ossze-
tarté erd, egységiik és Osszefiiggésiik kizarélag tekin-
tély ttjan biztosithaté. Lényegében azonban a torté-
nelmi élet valés problémadit minden vallds mitologi-
kus tton akarja megoldani.

Nesti szerint Gramsci vallaselemzése inkabb a
vallas egyhazi-katolikus formdjara érvényes, amely
kora Olaszorszagat jellemezte, s nem a vallasra al-
talaban. A rémai katolikus egyhdznak ugyan nincs
mar monopolhelyzete, de ellendrzése alatt tartja a
polgéri tarsadalom széles rétegeit. Uralmat ideoldgiai
egységre val6 térekvésének, szervezete erejének ko-
szonheti. Az uralmon 1év8k és az uralom alatt all6k
vilagnézete kozotti szakadék azonban vallasi vonalon
is megtaldlhaté. Az 6nmagaban egy katolikus egy-
hazban két vallasosség talalhat6. Egyik oldalon van a
logikailag rendszerbe épitett hivatalos egyhdz, ame-
lyet az egyhaz hatalma tart Ossze tanitasaval és kifeje-
zést ad neki a liturgidban. A masik oldalon talalhato
az egyszerti emberek valldsa, ahol a részek kozott
nincs Osszefiiggés, a hit igazsagait nem gondoljak at, s
az egész inkabb pogéany és magikus. A hivatalos egy-
hédz mindig torekszik arra, hogy ezt a torést elttintes-
se, mert nem akarja sajat egységét veszélyeztetni.
Kétfajta médon beszél, két teoldgiat alkalmaz: ,az
egyiket, amikor az egyszerliekhez sz6l a katekizmus
és a vasarnapi prédikdciok ttjan, a masikat, amikor
az értelmiséghez beszél“. Az értelmiség fel6l jovo,
egységet veszélyeztetd problémdak esetén nyomast
gyakorol, vagy minimélis engedményeket tesz. Az
egység szolgalatdban kiilonoésen a jezsuitak tlintek ki.
,»Az egyhdznak halad6 iranyt adtak, igy teljesitették a
tudomany és a bolcselet néhany kivansagat. Mindez
azonban oly lassan és oly médszeresen tortént, hogy
az egyszert nép a valtozasokat nem vette észre.“ Ha
a népbdl jottek 1j gondolatok és mozgasok, akkor en-
gedményekkel ezeket is megprébaltik beépiteni,
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ezaltal er6tlenné tenni, vagy pedig ildozték ezeket.
Az integracidban kiilondsen az 0j szerzetesrendek
jatszottak nagy szerepet. Az ellenreformacié idején
igy tudtak feltord 4j erdket csirdjukban megsemmisi-
teni.

Annak ellenére, hogy a hivatalos egyhaz az egy-
séget minden erdvel 6vni akarta, a katolikus egyhaz-
ban mégis lathaté a kétfajta vallasossag. A probléma
azonban még bonyolultabb, mert a vallds még ke-
vésbé mondhaté egységesnek. A Kkatolicizmus is
,,kilonbozd, egymassal ellentétben 1évé wvallasok
egész sorabol all“. Beszélhetiink azért a parasztok,
varosi munkasok és kispolgarok, nék, értelmiségiek
katolicizmusardl, de ezeken beliil sincsen egység. A
vallasok sokszertisége mogétt a tarsadalom osztd-
lyokra és csoportokra valé tagozddasa all. Az osztaly-
tarsadalomban a felépitmény sem egységes, minden
rétegnek masfajta vallasossag felel meg. Ez a tarsa-
dalmi és ideoldgiai ,,széttortség” magyarazza meg azt
is, hogy egyetlen valldson beliil hogyan taldlkoz-
hat a népies /folkldr/, a ,,jézan ész* és a teoldgiai
kontosben mutatkozé bolcselet. Gramsci érdeme,
hogy a figyelmet az egyszer(i nép vallasos megnyilat-
kozasaira terelte, amit addig marxistak és teolégusok
egyarant leszoltak és ,,irracionalis“-nak mindsitettek.
Igen jelentdsek ebbbl a szempontbdl ,,Borténnaplo*
és ,Folklorra tett megfigyelések” c. miive. Gramsci
hangsilyozza, hogy ,,a népies vallas hitformait és ma-
gatartasi moédjait nem szabad a kiiléndsre, a meg-
lepdre és a ,fest6i‘ szépségli dolgokra leszlikiteni. In-
kabb azoknak az osztalyoknak lét- és gondolkodas-
modjat kell itt keresniink, amelyeket a marxista nézet
szerint a kapitalista tarsadalomban kizsdkmanyolnak,
tehdt a szegényparasztokét, a munkasokét és a leg-
alsé proletarokét.“ Gramsci elemzése, amelynek
targya az aldrendeltek vilagnézete, mentes a tudo-
manyos arroganciatol, gdgt6l. Szerinte minden em-
ber bolcseld, pusztan azaltal, hogy nyelvet beszél, a
»jO0zan ész* birtokaban van és valamilyen valldshoz
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tartozik —, tehat van vilagnézete. Ezt a vilagnézetet
erdsen befolyasolja a kdrnyezet, s az itt talalhat6
sokszerliség és ellentmondas visszafogé erdvel hat. A
népi kultiraban nagyon sok sszefiiggéstelen, ellent-
mondasos elem taldlhat6. Néhany haladé vonas mel-
lett ott vannak az elmult iddk ,kulturdlis romjai“,
amelyeknek semmi kdze a valdsaghoz, s igy vissza-
fogé erejiik van. A vilagnézet altalaban szembenéll a
kozfelfogasban uralkodé értékelésekkel, ennek azon-
ban a tomegek nincsenek tudatdban. Képzettség
hijjan a nép nem képes arra, hogy a sokszertiséget
egységes gondolatrendszerbe és magatartasba épitse
be, hiszen Onmagéira hagyva kritikus magatartasa
nem tud kifejlédni.

H. Mottu nyomdn a Gramsci altal bemutatott
népi vallasossagnak a kdvetkezd ismertetdjegyeit dol-
gozhatjuk ki:

— Materializmus. A teoldgia idealista okoskoda-
saival ellentétben a népi vallasossag ,,nyersen mate-
rialista“. Gramsci ezt a vondst els§sorban a népies
katolicizmusban és a bizdnci orthodoxidban fedezte
fel. Mint konkrét kifejezési format a mindenfajta ba-
bonat /varazslas, szellemhit stb./ emliti. Meghataro-
zott torténelmi helyzetekben a materialista energiak-
bél reformmozgalmak erednek. ,,Sok eretnek kisérlet
nem volt mas, mint a népben levd erdk kifejezése.
Arra torekedtek, hogy az egyhazat megreformaljak,
kozelebb vigyék a néphez, azaltal hogy a népet ma-
gasabb szintre emelik.“ Az egyhaz ezeket a kisérlete-
ket mindig elfojtotta. Nem allt érdekében, hogy a
nép magasabb intellektuadlis szintre emelkedjék. Va-
l6jaban azonban az tortént, hogy az egyhaz eltavolo-
dott a néptdl és a valésagos élettdl. Gramsci szerint
ez lathat6 a korlevelekben, amelyek nagyrésze bibliai
idézetekbdl all. Igy prébaltak a szentiras és a hivata-
los egyhaz kozotti folytonossagot igazolni, ahelyett
hogy az emberek igazi problémadival foglalkoztak
volna.
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— J6zan ész. Vallas és ,,hétk6znapi gondolkodas-
mod“ kozott szoros egység taldlhaté. Az utébbi az
alavetettek valldsa, s kiskori helyzetiiket fejezi ki.
Lényeges elemei a mult id6k vallasaira, kilénb6zd
katolikus életformdkra és eretnek mozgalmakra ve-
zethet8k vissza. Ennek a ,,k6znapi gondolkodasméd-
nak“ szellemi alapja bizonyos materialista médra fel-
fogott, megnyilatkozasaban ,emberies* /antropo-
morf/ kereszténység, amely tele van babonas és po-
gany elemekkel.

— Eszellenes, misztikus és kitiresitett hit. A cso-
dak, szentek, szertartasok katolicizmusa a népben ta-
lalhat6é misztikus és babonas torekvések szamaéra ter-
mékeny talajt jelent. Az egyhaz nem folytathat ered-
ményes harcot a nép babondi, intellektudlis és er-
kolcsi elhajlasai ellen, amig nem képes elméleti szin-
ten felfogni, mir6l van sz6. Az egyhédz szdmara ele-
gendd, ha egy katolikus paraszt azt allitja, hogy kato-
likus és a szentségekhez jarul, ugyanakkor lehet,
hogy tudat alatt protestdns, orthodox keresztény
vagy akar pogany.

— Politikai konzervatizmus. Ahelyett hogy el-
nyomasuk ellen védekeznének, inkabb visszahuzdd-
nak az elnyomottak. Jelent8s szerepe van ebben val-
lasukban gyokerezd hagyomanyokhoz ragaszkodo vi-
lagnézetiiknek. Az egyhaz altal beléjik rogzitett ta-
nitas és kritikus gondolkodast megakadalyozé tarsa-
dalmi helyzetiik politikai konzervatizmushoz vezet.
Igaz ugyan, hogy a kereszténység adott torténelmi
korilmények kozott a vildgértelmezés sziikséges for-
majat nyugjtotta. Ma azonban a ,jezsuitas“ keresz-
ténység szerz6dést kotott az uralmon lévbkkel, szem-
beszegiil a tomegek mai, torténelmileg lehetséges
felemelkedésével. Nem ad a toémegeknek magasabb
értelmi lehet8séget, s ebben az értelemben a nép
Opiuma.

Hogyan értékeli ki Gramsci az emlitett jelensége-
ket? Célja az, hogy az uj uralmi rendszer megterem-
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tése érdekében magasabbrendli vilagnézetet kozve-
titsen a tudatlan tomegekhez és igy rendszervalto-
zast megel6z6 intellektudlis-erkolcsi“ reformot
segitsen eld. Teljesen evildgi vildgnézetre van sziik-
sége, s ez lehetséges is, mert kordnak embere mar
képes arra, hogy a hagyomanyos, a tilvildgra nyitott
vallds nélkiil éljen. Ha képes, akkor tennie is kell.
Hogy ez a vallds még mindig tovabb él, az az egyhazi
propagandanak és tekintélyre alapulé vezetésének
koszonhetd. A vallas helyét ,,a gyakorlat bolcselete*
foglalja majd el, mert csak ez képes kimutatni a vilag-
ban lévé ellentmonddasokat, s ez tudja megmutatni az
utat, amely az ellentmondasok legy8zéséhez vezet.

A felvildgositds mlivét a ,,jozan észnél“ kell kez-
deni. Ami téves benne, azt birdlni kell, de ,,egészsé-
ges magjat“, tehat az adottsigokban kételkedd
képességét tovabb kell fejleszteni. J6 ,,fogédzépon-
tot“ jelentenek pl. a népi valldsossag materialista ele-
mei. Ha a parasztok uruk birtokdt megszalljak, de
kozben helyi szentjiik szobrat viszik magukkal, akkor
lathatd, milyen forradalmi lehet8ségek rejlenek a val-
lasban. Hogy mindez a megfelel§ célhoz vezessen —
s ebben a kérdésben Gramscinak semmi kételye
sincs —, szitkséges, hogy a helyes tetthez a ,,gyakorlat
bolcselete”, tehat a helyes tudat jaruljon. Ha sikeriil
a beidegz6dott ,koznapi gondolkoddsmédon* trra
lenni, akkor legy6zték a nép keresztény hitét is. Ha a
PCI ma lemond a hitellenes propagandardl és a mar-
xista vildgnézet mellett tett hitvallast nem tartja sziik-
ségesnek a pdrttagsdghoz, akkor Gramsci ,intellek-
tualis-erkolcsi reformjanak* lényegét adta fel.

3. Kitekintés

Gramsci muve nehéz, toredékes s részben tele
van ellentmondasokkal. Nem lehet ezért azon csodal-
kozni, hogy még az olasz kommunista parton beliil is
kilonféle Gramsci-értelmezések taldlhatok.
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Ennek ellenére tanulhatnak t6le teolégusok és
marxistak egyarant. Azéltal, hogy a vallast /és min-
den vilagnézetet/, mint tarsadalmi tényt vette vizsga-
lat ald, mindkét csoport szamaéra érthetfivé tette,
hogy a tudas ,,feliilr6l* jov8 parancsa meghidsul, ami-
kor szembekeriil a valésaggal. Igazolta, hogy nem
kovetelhetd az emberektd]l, hogy olyan dolgokban
higyjenek, amiben hinni nem képesek, ,,mintha va-
lami j6 gondolat vardzsszé mddjara uj életlehetdsége-
ket tudna teremteni az ember szdmira“. Az em-
bereknek, akik szdmara rendszeres templombajara-
suk ellenére Isten elvont magassagokban marad, és
egy ,helyi“ szent veszi 4t a vezérszerepet /akihez
altalaban gazdasagi vagy egzisztencidlis érdekek fli-
zik/, s emellett még, mint ez gyakorta tOrténik, a
kommunista partra adjak szavazatukat, a teolégusok
csak abban az esetben lesznek képesek segiteni, ha az
adott tarsadalmi valdsdgot komolyan veszik s bel6le
indulnak ki. A vallas tarsadalmi jelenség is. (Hogy
nem csupdn az, azt Gramsci szocioldgiai elemzésével
szemben erbteljesen hangsilyoznunk kell). Ebbdl a
szempontbdl olyan jelenségeket, mint a kigyé tiszte-
letét vagy az Abruzzékban az 6kortragyabdl végzett
jovendolést vagy a spessarti 6rdog-hisztériat nem le-
het egyszertien pogany vagy magikus maradvanynak
tekinteni, amelyre a tudés teolégus vagy felvilagosult
marxista csak mosolyogva nézhet.

A marxista A. M. di Nola, aki Gramscihoz felzar-
kozva ilyen jelenségeket kutat, végiil is felteszi a kér-
dést: ,,Vajon ebben a mélységes emberi lélekréteg-
ben épp ellenkezbleg nem valami olyan életigény és
létbizonytalansdg mutatkozik-e, amelyet egyetlen
szocioldgiai vizsgalédas sem tud beerdszakolni sta-
tisztikainak és szdmadatainak borténébe?*
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WOLFGANG HUBER

OKUMENIKUS GONDOLATOK A NEPI
VALLASOSSAG KERDESEBEN

1. Az d6kumenikus eszmél6dés feladata az, hogy
idegen tapasztalatokat fogadjon magéba. Aki ilyen
modon gondolkodik, az elsbsorban nem tanitani,
hanem tanulni akar. Ez az 6kumenikus parbeszéd
minden témdjara érvényes, de kiilondsen fontos,
amikor a ,,nép vallasarél“ van sz6. A témat kilono-
sen katolikus vidékeken, els6sorban Latin-Ameri-
kaban fedezték fel. Sokan gy irtak le ezt a vallast,
mint amib8l erdt kapnak az emberek ahhoz, hogy
kibirjak az elnyomast és magukra véllaljak a megsza-
baditasért folytatott kiizdelem szenvedéseit.

Ennél a témandl is azt a négy szempontot kell
szem elOtt tartani, amelyek a mai 6kumenikus par-
beszéd nélkiilozhetetlen feltételeit alkotjdk. Sziiksé-
gessé teszik a parbeszédet: a felekezeti hatarok, tehat
az eltér6, kilonbozd ,templomok“; a tartomdnyi
hatarok, tehat a vildg és benne a kereszténység politi-
kai, tarsadalmi és kulturdlis osztédasa; a keresztény-
ség ellentétes etikai tdjékozodasa; végiil a keresztény
hit és a vilag tobbi valldsa kozo6tt fennallo hatarok.

A nép valldsa mind a négy szempontbdl kdzponti
témanak tarthaté. Mindeddig els8sorban a katolikus
népi vallasossagrol volt sz6. Kérdéses, hogy az eddig
szerzett megfigyelések alkalmazhaték-e mas feleke-
zeti hagyomanyokra, pl. a protestantizmusra is. Leg-
jelent8sebb kutatdsok Latin-Amerika vidékeit térké-
pezték fel. Felismerték annak sziikségszertiségét,
hogy a kereszténységnek vildgrészek és kultirdk sze-
rint eltéré megjelenési formai vannak, de sziikségessé
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valt a keresztény hit egységén vald elgondolkodas is,
amelyet a kulturélis sokszerliség nem semlegesithet.
A legutébbi id6ben a politikai teoldgia vagy a fel—
vizsgdlédasok. A kereszténység meghatdrozott er-
kolcsi értelmezése keriilt igy kozéppontba s ezzel
egyiitt a felszabadulds fogalma is. Ujra felvet6dott
végiil a kereszténység és a vallds kapcsolatanak kér-
dése is. Eddig azonban a keresztény hit és a nem-
keresztény valldsok kapcsolata volt vitatott téma,
most — Uj formaban — a hit és vallas viszonya a ke-
reszténységen beliil vélt érdekessé.

Megjegyzéseimben nem tudok minden emlitett
szempontra figyelemmel lenni. A négy szempont
egyiittese olyan keretet ad, amelyben egyértelmd
problémaék, nehézségek jelentkeznek. Ezek a nehéz-
ségek kérdésessé teszik azt, hogy dkumenikus szinten
képesek lesziink-e valami ijat megtanulni a ,,nép val-
lasdnak“ témakorében. A német evangélikus teold-
gia nehézségei keriilnek majd itt széba.

2. Idegen tapasztalatok befogadasa csak akkor
valik lehetségessé, ha sajat megismerési feltételeink-
kel tisztdban vagyunk. A ,,nép“ valldsa ebb6l a szem-
pontbdl kiilondésen a német nyelvteriilet szamadra
problematikus. Erdemes ezekre a nehézségekre
figyelni, éppen gy, ahogyan sziikséges lenne a ,,poli-
tikai teoldgia“ fogalmanak hasznalata el6tt is a foga-
lom el8torténetét feltérképezni. Meg kell eléged-
niink néhdny 4altaldnosan érvényes megjegyzéssel.

A német nyelvben a ,,nép“ elsdsorban a hadsere-
get, a harcoldk tomegét, kés6bb egyszerlien a tome-
get jelentette. A 18. szdzad végén els6sorban Herder
nevezte igy a tarsadalom alsébb rétegeit, hogy ennek
a rétegnek sajatos kulturélis jelent6ségét kiemelje.
Adelung, ,,Grammatisch-kritisches Worterbuch“-
jaban /1801/ igy jellemezte ezt a fejlédést :
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,»Ezt a sz6t /Volk/ néhany wjabb ir6 abban az érte-
lemben hasznidlja, hogy a nemzet vagy a polgari tar-
sadalom legnagyobb, egyuttal legalsé rétegét megne-
mesiti. J6 lenne, ha ebben az értelemben mindenki
elfogadnd, hiszen nincs mas szavunk, hogy az allam
legnagyobb, egyittal érdemteleniil legmegvetettebb
rétegét nemes €s becsiletes széval jeldljik.

A ,,népi valésaggal“ szemben tanusitott érdekld-
dést mar a felszabaditasi harcok idején hattérbe szo-
ritotta a nemzeti sajatossagot kifejez6 ,,népi“ érte-
lem. Németorszagban a hidnyz6 allami egységet he-
lyettesiti a ,,nép*“ fogalma. Helmuth Plessner ,,az el-
késett nemzetr6l“ irt szellemes tanulmanydban meg-
allapitja, hogy a nép eszméje végeredményben az al-
lam eszméjét akarta kifejezni. Az a meggy6z6dés ju-
tott itt kifejezésre, hogy a német ,,népnek* sajatos,
Ossze nem hasonlithaté jellege van. A nép fogalma-
hoz jérult bizonyos kifejezetten Réma-ellenes hangu-
lat is. Ez a sokszor kifejezésre juttatott indulat a r6-
mai katolicizmusra éppligy vonatkozott, mint a mo-
dern édllameszmének és modern kultdranak arra a ki-
fejez8désére, amely a latin-nyelvli népeket jelle-
mezte. A 19. szdzad folyaman éppen a ,,nép“ fogalma
valt a német Ontudat hordozéjavd. Heinrich von
Treitschke igy beszélt err6l: ,Minden népnek joga
van abban hinni, hogy az isteni értelem sajatos erdit
6 hordozza a legtisztdbban. Ha egy nép nem képes
tilértékelni magat, akkor egyaltaldn nem tud 6ntu-
datra ébredni.*

Ez a népeszme inditotta el a 19. szdzad vége felé
a ,,népi mozgalmat“, amely az elveszitett els6 vilag-
habori utan virdgzott fel Gjbol. Dualista viladgszem-
lélet jellemezte. J6 és rossz, fény és arnyék, idealiz-
mus és materializmus alltak szemben egymassal. A
német népnek azonban az a hivatasa, hogy ezt a har-
cot a j6 érdekében végsd, dontd kiizdelemhez ve-
zesse. A kereszténység egyesiilt a németséggel, s eb-
bél sziiletett a ,,népi vallas“. Ezt a gondolkoddsmo-
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dot a fajelmélet a végsOkig kiélesitette. A nép itt mar
a ,,szarmazas altal egységgé* valt valésagot jelentette
/M.R. Gerstenhauer/. A népi valldss mar ,fajhoz
mélté vallast“ jelent, amelynek egyik alapvetd is-
mérve az antiszemitizmus. A nemzeti szocializmus
ugy tudott jelentkezni és sikereket elérni, hogy mo-
gotte allt a népi mozgalom és a népi vallds. Ebben a
,»Népi vallasban* a népiség, egy part totalis uralma és
a kereszténység meg nem kiilonboztetheté mdédon
egy egységet képezett. A német teoldgidnak néhéany
irdnyat ez a torténelmi tapasztalat sarkallta arra,
hogy gondosan kiilonbséget tegyen keresztény hit és
a ,nép“ kozott. Programmszerlien tette ezt Dietrich
Bonhoeffer 1935/36-ban a finkenwaldei egyhazi sz6-
nokképzd szemindrium homiletikai el6adédsain. Ezek-
nek az el6éadasoknak szamunkra legjelentdsebb ré-
szében abbdl indul ki Bonhoeffer, hogy az egyhaz
minden prédikacidjdban egyetlen igét hirdet, s ez az
egyetlen igehirdetés fiiggetlen a kortdl, a koril-
ményektdl, de nem tarthaté tanbeli kovetkeztetések
eredményének sem. Az az igazsag, amelyrdl az egy-
haz tanidsagot tesz, ,megvaldsuld igazsdg”. , Létfor-
majat maga hozza létre. Lehetséges ezért, hogy az
egyhaz az igaz tanitast hirdeti, mégis hianyzik a hir-
detésbdl az igazsag. A hirdetett tanitas igazsagjellege
az egyhaz létmdédjanak fiiggvénye. Ezt a létmoddot
azonban krisztuskovetésnek és nem népiességnek,
néphez vald kozelségnek, néppel valé egységnek ne-
vezziik. Meghallgatast nem az az egyhaz talél, amely
kozel van a néphez, hanem amely Krisztust koveti ...
Az igehirdet6 egyhaz alapja nem a vér és a f6ld, for-
mdja nem a ,néphez-tartozas‘. Igazi alapja az ige,
igazi formdja a krisztuskovetés. Aki kozel akar lenni
a jelenhez és a néphez, az valdjaban eltavolodik a je-
lent6l és a népt6l* /Gesammelte Schriften IV, 252. 1./

Ez a hitvalldsszerti fogalmazds 6vni akar attdl,
hogy kiszolgaltassuk az evangéliumot barmifajta faji
vagy népi gondolatnak. Bonhoeffert éppen a ,.népi
vallas* s az ehhez csatlakoz6 ,.népmisszié* kénysze-
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riti arra, hogy Isten igéjének teoldgidjat bontsa ki.
Mivel Jézus Krisztusban, mint Isten Igéjében atgon-
dolt teoldgiarodl van sz4, magatdl értet6dd volt, hogy
a krisztuskovetés teoldgidjadhoz vezetett. Az isteni ige
teoldgiajaval kapcsolatos ,,spiritualizalé* térekvések-
kel szemben Bonhoeffer arra a létmddra figyel,
amely az evangéliumot hirdet§ egyhiz életét kell
hogy jellemezze. A 1étméd konkrétan krisztuskove-
tést jelent. Fogsagbdl irt leveleiben Bonhoeffer vila-
gosan megmagyardzza, mit ért a ,létm6d“ kifejezé-
sen : részvételt Istennek a vilagban torténd szenvedé-
sébdl. Az egyhdznak ugy kell ebben részt vennie,
hogy ,,mésokért é16 egyhaz legyen.

Az a méd, ahogyan Bonhoeffer lemondott a ma-
sok altal kivant ,,népiességrél“, ,,néppel val6 egység-
rél“, olyan kovetkeztetésekhez vezetett, amely meg-
lepben hasonlé formaban azoknél taldlhaté, akik ma
,»Népi vallasrél“ beszélnek. Teoldgiai szempontbdl fi-
gyelni a népi vallasra azt jelenti, hogy szem el6tt tart-
juk a nép szenvedését, elnyomottsigit és fogsagat,
hiszen az , Isten szenvedésével“ 6benniik taldlkozunk
konkrét médon. Ha ilyen médon figyeliink a nép val-
lasara, az az egyhaz olyan létezését koveteli, amely-
ben az egyhaz valéban ,,masok szdmara“ él.

Ezek a gondolatok olyan korillmények kozott
sziiletnek meg, ahol az elnyomads és kizsadkmanyolés,
az éhség és a szegénység, a kinzas és szabadsagvesz-
tés radikalis formdban mutatkozik meg. Ilyen életko-
rilmények kozott néha teljesen fiiggetleniil egymas-
tol sziiletnek hasonlé gondolatok. Igy pl. a dél-ko-
reai djszovetségi tudés, Ahn Myung-Bu az emberi jo-
gokértvivott harca miatt jut bortdnbe, megirta ugyan-
is “A nép teoldgiajat*: egy olyan teolGgiit, amely a
nép szenvedését az Ujszovetség fényében vizsgilta,
egyittal az Ujszovetség felszabadité hiradasat a mai
szenvedés fényébe allitotta. A latin-amerikai katoli-
cizmusban kialakitott gondolatkor ,,a nép vallasarol*
Myung-Bu szaméra nem jelenthetett inditast. Egy-
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szerlien arr6l van sz6, hogy hasonlé tarsadalmi hely-
zet hasonl6 teol6giai gondolatokra ad alkalmat.

Bemutattuk a parhuzamosan futé eszmél8dést, de
rd kell mutatnunk a parhuzamok kozétti fesziilt-
ségre is. Bonhoeffer kifejezetten a ,,népies vallas* és
a népmisszid ellenében épitette ki teoldgiai rendsze-
rét. Az Isten Igéjének teoldgidjardl van sz6, amely
erbteljesen emeli ki a keresztény hit és a vallasossag
kozotti ellentmondast. Fogsagdban pedig teoldgiai
gondolatok ébrednek benne egy olyan korszak sza-
mara, amely egyre inkabb vallastalan lesz. Ebben a
hattérben allapitja meg, hogy az egyhaz 1étformaja a
krisztuskovetés, ennek megfeleléen a szenved6kkel
val6 szolidaritas vallalasa. Ugyanakkor a ,,nép szen-
vedéstorténetében vald részesedés“ /J.B. Metz/ je-
lenti az egyhdz 1étmoédjat azok szdmara, akik ,,a nép
vallasa“ folott gondolkodnak. A két gondolatrend-
szer kozotti fesziiltség azzal magyarazhatd, hogy a
,»nép* fogalmahoz torténetileg eltérd jelentéstartal-
mat fliztek.

A német protestantizmus megtehetné, hogy a nép
fogalmat ebben a vitdban masként értelmezze, mint
ahogy az sajat hagyomanyanak megfelel. A ,,nép val-
lasa* folott folytatott teoldgiai értelmezéskisérletben
a nép nem jelenti az allam lakosainak teljességét, de
nem jelenti az adott tarsadalmi renden beliil a legalsé
réteget sem, végiil nem jelenti egy-egy nemzet faji sa-
jatossagait vagy kiilonleges kulturalis helyzetét sem.
A nép fogalma tehét visszautal arra az értelmezésre,
ahogyan a szentiras fogalmazza meg Isten népét. Az
Isten népének fogalmat eleven erdvel tolti meg az a
tény, hogy Jézus Krisztus a gyengék, szenvedSk és
legkisebbek partjat fogta: A dinamizmus masik for-
rasa az, hogy Jézus ,ledontotte a kozbees6 valaszfa-
lat“ /Ef 2,14/, igy a népek, az istentiszteleti formdk, a
fajok és a nemek kozotti hatarok relativva valtak.

Nem lehet ezért arrdl sz, hogy a ,,nép vallasa“
jogcimén ismét egy-egy nép sajatossigai, egy réteg
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vagy egy faj kilonleges helyzete hatarozza meg az
evangélium hirdetését és az egyhaz gyakorlatat. A
nép fogalmanak teologiai értelmezése egészen mds
iranyba vezet benniinket. Arrél van sz6, hogy az egy-
hdz, Jézus magatartasat utdnozva, a gyengék kozos-
sége és a gyengékkel valé kozdsség, vagyis a szenve-
dbk kozossége és a szenvedbkkel valo kozosség szem-
pontjabdl hatarozza meg dnmagat. Ez azonban feliil-
milja a nemzetek, tarsadalmi rétegek és fajok &ltal
rakott korldtokat. Ugyanakkor mindig a torténelmi-
leg, kulturalisan, politikailag és gazdasagilag megha-
tarozott helyre érvényes. Ebb&l adddik az egyhaz
feladata: gyakorlatdban mindig tagjainak sajatos
életkoriilményeit és sajatos tapasztalatait kell szem
el6tt tartania, alkalmazkodnia kell a politikai, gazda-
sagi és vallasi adottsagokhoz.

3. Az 6kumenikus eszmél6dés azt jelenti, hogy
kisérletet tesziink az ,idegen tapasztalat“ befogada-
sara. Nélkiilozhetetlen eleme ezért az is, hogy azok-
hoz a témékhoz, amelyek az idegen tapasztalatban
mertiltek fel, sajat tapasztalatkoriinkb&l is hasonlé
téméakat gyiijtiink. Gondolatainkat ez a felismerés
egy lépéssel tovabb vezeti.

A német protestantizmusban nincs ugyan sz6 nép-
vallasrél, anndl inkabb népegyhdzrél. Amiéta ezt a
fogalmat Schleiermacher el6szor hasznélta, sokszerd
véaltozason ment keresztiil. Kész helyzetet ir le eld-
szOr ez a fogalom, azt a tényt, hogy a népesség legna-
gyobb része a két nagy keresztény felekezet egyiké-
hez tartozik. Masrészt az egyhdz intézményének
programjat vetiti el a ,,népegyhaz“ fogalma. De ép-
pen ebbdl a szempontbdl alakultak ki teljesen eltérd
elgondoldsok a ,,népegyhdz* fogalmanak értelmezé-
sében. Vazlatosan Ot kiilonboz6 jelentéstartalmat
lehet megemliteni:

— A népegyhaz egyhdz a nép dltal. Testvéri kap-
csolatban 4ll6 egyhdzkozségek szabad, demokratikus
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szovetsége, amely a hivék éltaldnos papsdgéra épiil.
Ez a népegyhdz els6sorban a laikusok aktiv részvé-
tele altal valosul meg.

— A népegyhdz a népre irdnyulé egyhaz. Feladata
az, hogy a népet kereszténnyé tegye. Ez elsdsorban a
népmisszid altal valésul meg.

— A népegyhdz egy nép egyhdza. Hatérai egybe-
esnek a nemzet hatdraival. Az evangéliumot ugy ér-
telmezi, hogy megfeleljen a nemzeti kultira sajatos-
sagainak. Ez a népegyhaz nemzeti egyhéz.

— A népegyhaz egyhdz a népért. Az egyhaz a tel-
jes lakossagot szem el6tt tartd plébdnia szervezett
munkdja, utédok egyhazdnak tartja magét, mert el-
sérendl feladatdnak tekinti, hogy a gyermekkereszt-
ségben lehetbség szerint mindenki részesiiljon. Az
egyes egyhazkozségek a népegyhdz plébédniai munka-
kdzpontjat jelentik.

— A népegyhiz a nép egészéért él16 egyhéaz. Olyan
szervezet, amely a nyilvdnossagra tor, a kozjo tigyé-
ben faradozik s a politikaban is érvényesiilé keresz-
tény alapelveket tlzi ki céljaként.

Az ut6bbi idében a népegyhaz fogalménak kovet-
kez6 elemei léptek el6térbe /lasd W. Lohff/ L. Mo-
haupt kiadasaban ,,Volkskirche — Kirche der Zu-
kunft?, 1977/: Az egyhaz szervezetének célja az,
hogy minden emberért él6 egyhdz s ebben az érte-
lemben ,,masokért 1év6 egyhdz* legyen, hiszen az
evangélium mindenkihez sz6l. Eppen az embernek
Isten el6tt megigazuldsardl sz616 evangélium készteti
arra, hogy nyitott egyhdz legyen, amely a ,hozzatar-
tozas* kiilonbozé fokozatait teszi lehetévé. A nép-
egyhdz 1ényeges ismertet&jegye éppen az, hogy az uj-
korban kialakult kilonb6z8 ,,hozzatartozasi* lehet6-
ségeket nyitottan kezeli. Ez persze a valldsossagot is
megyviltoztatja.
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A reformdci6 idején a valldsossag lényege abban
allt, hogy a hivek naponta gyakoroltdk — naponta
»~megharcoltdk“ — a blinbocsanatot és az uj életre
val6é torekvést. A vallasossag otthoni és templomi
meghatarozott formai — vallasos ahitat, istentiszte-
let, hitoktatds, egyhdzi torvények elismerése — ép-
pen azt tették nyilvdnvaléva, hogy a hivek minden-
napi élete Isten itélete és kegyelme ald van rendelve.

Az az ujkori egyhaztagsag, amelyet ,kell6 tavol-
sagot tarté tagsdgnak“ nevezhetiink, alapvetben at-
valtoztatta a valldsossdg cselekedeteit. Lényegében
véve életszakaszokhoz igazodé ,,alkalmi“ jambor-
sag ez /D.Rossler/. Nem tartozik a mindennapi
élethez, hanem az élet folyamdnak csicspontjain
jelentkezik csupan. Ehhez kapcsolddik az a javaslat,
hogy az egyhdz a vallasossag ezen formajahoz igazod-
jék s alkosson ezekbdl a cselekményekbdl ,hidnyta-
lanul teljes lelkipasztori ténykedést“. Téjékozodasi
pontul az élet /keresztség, konfirmacio, eskiivd, te-
metés/ és az esztend® /husvét, sziireti halaadas, ka-
racsony/ jelentbsebb pontjai szolgaljanak.

A népegyhaznak ebben az értelmezésében /ahol a
»ciklusokat* tovabbi tények egész soraval lehetne
még kiegésziteni/ olyan felfogas jelentkezik, amely az
atlag keresztények hitét” nagyon komolyan akarja
venni. Az is igaz viszont, hogy ez az ,,atlagos hit* az
emlitett diagndzis nyoman egyaltalan nem nevezhet
~mindennapjnak", hiszen csak kiemelked6 életszaka-
szokhoz kapcsolodo vallasos életrdl van sz6. Kérdé-
ses marad csupdn, hogy megfelel-e a diagndzis a
tényeknek, s hogy megelégedhet-e a keresztény teo-
16gia ezzel a vallasos élettel.

Ezekhez az életeseményekhez kapcsolodo ,,nép-
egyhdzi valldsos forma™ meglep6en parhuzamos azzal
a népi katolicizmussal, amelvet Franciaorszagban
elészor Gabriel Le Brans és Robert Pannet fogalma-
zott meg. Pannet szerint a népi katolicizmus ..innep-
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napokhoz“ kapcsolédé vallasos élet /catholiques fes-
tifs — iinnepnapi katolikusok/, amelyben a valldsos-
sag az élet és az esztend§ ,,szent id8szakaira“ korlato-
z6dik.

Giinter Paulo Siiss Volkskatholizismus in Brasi-
lien, 1978 c. konyvében az egészet a brazil kereszté-
nyek helyzetének hétterébdl vizsgilta s kifogésolta,
hogy az eurdpai gondolkoddsméd abszolutizélja a
népi katolicizmust. Véleménye szerint a népi katoli-
cizmusnak négy kiilonboz6 formdja van, s mindegyik
jelen van a mai vilagban. Szertartasos, innepi, torté-
nelmi és szinkretista népi katolicizmusrdl beszél. A
szertartasos katolicizmus konkrétan atélt sziikség-
helyzetben jelentkezik s a szertartdsokban mdégikus
er6t lat, hogy legylirje a bajokat. Az iinnepies népi
katolicizmus az élet és az esztendd jelent8s id8szaka-
szaihoz kapcsolédik. A torténelmi népi katolicizmus
olyan csoportokban taldlhatd, ahol a valldsos élet és a
mindennapi élet egymasba aramlik, s a kett6 kdlcso-
nosen hat egymdsra. A szinkretista népi katolicizmus
kiilonboz6 valldsos hagyoméanyokhoz ragaszkodik s a
~démoni* er8k felett akar gy6zedelmeskedni. Kiilo-
nosen a nagyvarosok ,formatlan® életében alakul ki
ez az igény, hogy a mégikus valldsossag szinkretista
formait hivjak segitségiil. Siiss igy foglalja 6ssze véle-
ményét: ,Brazilia 6rdi a szinkretista népi katoliciz-
mus irdnyaban jarnak.*

Claude Lévi-Strauss-t6l kolcsonzott értelmezd
minta alapjdn Siiss a harom elsd tipust id6 és hely
alapjan igy hatarozza meg: a ritudlis népi katoliciz-
mus id6tlen, az lnnepies népi katolicizmus id6be
allitott, de meghatdrozott helye nincs; a torténeti
népies katolicizmus idébe és helybe allitott valldsos-
sag. Ez utobbiban a mindennapi tapasztalatok feldol-
gozdsarol s a mindennapi életbén érvényesiilé valla-
sos gyakorlatrdl van sz6.

A torténelmi jellegl népies katolicizmust Siiss
teoldgial szempontbol az els6 helyre allitja s az egy-
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haz feladatdnak tartja, hogy a népies katolicizmusnak
ezt a formdjat erdsitse. A véleményét aldtdmasztd
teoldgiai érvek nyilvanvaléak. A keresztény hit
ugyanis ,,a vildig mindennapjaban tiszteli Istent* /vo.
Rém 12,1-2/. Ha Isten kozeledésével kapcsolatban
nem vonjuk le az élet megujitasdnak kovetkeztetését,
akkor ez az isteni kozeledés ,hidbavalé kegyelem*
[D.Bonhoeffer].

A német protestantizmusban életrekelt vita els6-
sorban a linnepi katolicizmussal, az ,id8szakaszok
vallasos életével“ foglalkozik. Okumenikus tapaszta-
latok nydjthatnak segitséget ahhoz, hogy ez a szem-
pont ne maradjon kizdrdlagos. A kozosségi gyakorla-
tok és az igehirdetés el6tt az a feladat all, hogy az iin-
nepi, a szertartasos €s a szinkretista valldsossdgot a
torténelmileg adott népvallas formahoz kozelitse. Ha
tdl nagy figyelmet szentelink az ,atlagkeresztény
hétkoznapi hitének“, ez ahhoz vezethet, hogy az
evangélium hirdetése egyszerlien tudomésul veszi az
adott tarsadalmi helyzetet. Eppen az {innepi népi val-
lasossag latszolagos helyi kotetlenségének lehet
kovetkezménye, hogy a keresztény hitet probléma-
mentesen belesimitja az éppen aktudlis tarsadalmi
életrendbe. A keresztény hit mindennapi megvaldsi-
tasanak azonban két feltétele van: a megszilardulas
és a megujulas készsége. Ha az linnepi népi valldsos-
sdg torténelmet alakité népi vallasossagga alakul, ez
annyit jelent, hogy a megszilardulds utat nyitott a
megujulés felé.
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